Ilustracion  de  ana  version  arabe  de  la  obra  “De  materia  medico*,  del  medico  griego  del  siglo  t  Pedanio  Dioscorides,  en  que 
aparecen  dos  musulmanes  prepara  ado  ana  pocima  medicinal  con  sustancias  vegetates  (Masco  del  Louvre ,  Paris). 


La  ciencia  arabe. 

Avicena,  Algazel  y  Averroes 


Mientras  en  el  Occidente  el  papa  y  el 
emperador  esforzabanse  en  dar  forma  a  la 
organization  social  de  los  nuevos  pueblos 
cristianos,  en  el  oriente  islamico  la  gran 
oleada  del  pensamiento  avanzaba  y  subia 
como  en  las  horas  mas  cridcas  de  la  Huma- 
nidad.  Hcmos  dicho  el  oriente  islamico  y  la 
frase  no  es  cxacta:  en  todo  caso,  el  Oriente 
llegaba  entonces  hasta  cl  Atlantico.  Recorde- 


mos  que  el  Islam,  con  su  califa  en  Damasco 
o  en  Bagdad,  se  extendia  desde  los  Pirineos 
hasta  el  Himalaya,  y  las  provincias  mas  ricas 
del  Imperio  romano,  Africa,  Egipio,  Sicilia 
y  Siria,  eran  musulmanas.  Mas  alia  de  Meso¬ 
potamia,  Persia  habia  tenido  que  aceptar  el 
Coran,  y  las  tierras  casi  virgenes  de  Bokha¬ 
ra,  Samarkanda,  Merv  y  Balj  participaban 
de  la  vida  del  Islam  con  un  ardor  de  ncofito. 
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Pocos  descubrimientos  humanos  tienen 
una  historia  tan  clara  y  a  la  vez  tan  intrin- 
cada  como  el  de  los  numerales  que  hoy 
conocemos  como  brabes.  Y  en  primer  lu- 
gar  estb  el  de  la  terminologia. 

En  el  occidente  islbmico  se  designaba 
como  huruf  gubar  ('letras  de  polvo";  el 
mismo  nombre  recibe  un  tipode  caligrafia 
brabe  occidental)  los  signos  que  se  tra- 
zaban  en  una  mesa  de  polvo  o  arena 
para  efectuar  operaciones,  "guardandose" 
(tbrmino  de  los  textos  matembticos) 
linicamente  los  resultados  parciales  o 
totales.  Signos  gubar  serian  hoy  los  que 
trazamos  en  el  encerado  y  cuyos  valores 
"guardamos"  al  borrar,  para  poder  con- 
tinuar  con  el  cblculo.  Woepcke,  seguido 
por  Gandz,  creyb  poder  dar  a  estos  signos, 
cuyas  formas  desconocemos  en  la  mayo- 
rla  de  los  casos,  un  origen  romano  o  tal 
vez  mbs  remoto  aim. 

Apices,  tambibn  llamados  Spices  de 
Boecio,  se  denominaban  nueve  fichas 
marcadas  con  las  letras  del  alfabeto 
griego  o  cualquier  otro  signo  distintivo 
(incluso  cifras  "brabes",  que  en  este  caso 
no  tienen  valor  "numbrico"  en  general) 
empleadas  para  hacer  operaciones  con  el 
dispositivo  llamado  abaco  (ya  no  la  tabla 
de  arena)  y  cuyo  origen  es  posterior  a 
Boecio  (muerto  en  524)  y  anterior  a 
Gerberto  (muerto  en  1003),  puesto  que 
Guillermo  de  Malmesbury  (muerto  en 
1142)  nos  dice  que  aqubl  fue  "el  pri- 
mero  en  tomar  el  bbaco  a  los  sarracenos 
y  en  establecer  las  reglas  de  su  uso,  que 
solo  alcanzan  a  entender  los  abacistas 
con  el  sudor  de  su  frente". 

Las  cifras  de  los  notarios  derivan  pro- 
bablemente  del  alfabeto  minusculo  grie¬ 
go  o  del  copto,  cuyo  uso  estaba  muy 
extendido  y  codificado. 

La  importancia  de  las  llamadas  cifras 


LOS  NUMERALES 

indias  o  arabes  no  radica  en  sus  formas, 
que  son  multiples,  sino  en  que  tienen 
valor  de  posicibn. 

Las  cifras  modernas  son  utilizadas  en 
todo  el  Occidente  con  una  forma  unifor¬ 
me  (1,  2,  3...).  Es  evidente  que  bstas  de¬ 
rivan  conceptualmente  (valor  de  posicibn) 
de  las  indias,  aunque  formalmente  pueda 
no  ser  asi. 

Por  consiguiente,  aqui  nos  interesa, 
mbs  que  el  estudio  de  la  evolucibn  formal 
de  las  llamadas  cifras  indias,  el  de  la  in- 
troduccibn  del  concepto  de  valor  de  posi- 
cibn  en  Occidente.  Esta  idea  genial  parece 
haber  sido  gestada  en  la  India,  segun  lo 
que  nos  dicen  autores  cirabes  en  general 
tan  bien  informados  como  al-  Masudi 
(muerto  en  956)  y  al-  Birum.  Y,  en  efecto, 
en  la  astronomla  de  Aryabhata  (siglo  v) 
se  encuentra  ya  empleado  este  sistema  en 
la  extraccibn  de  raices  cuadradas  y  cubi- 
cas,  aunque  el  cero  tenga  sblo  una  exis¬ 
tence  implicita,  ya  que  en  rigor  bastaba 
con  dejar  "vacio"  el  lugar  en  que  debla  es- 
cribirse  dicho  guarismo,  para  poder  ope- 
rar  con  seguridad.  Este  sistema  se  co- 
noce  en  el  Prbximo  Oriente  alrededor  del 
ano  660,  pues  Severn  Sabojt,  obispo  de 
Quinnesrin  (junto  al  Eufrates),  lo  cita.  Por 
tanto,  los  brabes  desde  el  momento  de  la 
conquista  pudieron  optar  -y  optaron- 
entre  dos  sistemas  de  numeracibn:  el  de 
los  notarios,  para  la  administracibn  (y  era 
Ibgico  que  fuera  asi,  puesto  que  los  ome- 
yas  adoptaron  buena  parte  de  los  me- 
todos  de  la  administracibn  bizantina),  y 
el  indio,  cero  incluido,  para  los  textos  cien- 
tificos. 

Fue  al-  Juwarizmi  (de  su  nombre  proce- 
den  nuestras  voces  guarismo  y  algoritmo) 
quien  en  el  libro  cuyo  original  se  ha  perdi- 
do,  pero  del  que  se  conserva  la  versibn  to- 
ledana  bajo  el  nombre  de  Algoritmi  de 


numero  indorum,  expuso  las  reglas  nece- 
sarias  para  operar  con  dicho  sistema  de 
numeracibn;  en  esa  misma  bpoca  los 
Arabes  darian  forma  al  cero,  signo  que 
desde  el  Prbximo  Oriente  pasb  a  China  y 
al-  Andalus.  La  llegada  de  la  obra  juwariz- 
miana  a  Cbrdoba  cabe  suponer  que  no  se 
haria  esperar,  sobre  todo  si  tenemos 
en  cuenta  la  rapidez  con  que  llegb  a  al- 
Andalus  su  Astronomia. 

No  es  excesivo  suponer  que  a  mediados 
del  siglo  ix  Occidente  ya  conocia  el  siste¬ 
ma  de  numeracibn  de  posicibn.  Prueba 
parcial  de  ello  es  que  en  el  miscelbneo 
ovetense  de  El  Escorial  (R.  II,  18),  restau- 
rado  por  San  Eulogio  (muerto  en  859)  y 
llegado  a  Oviedo  en  884,  se  encuentran 
ya  numerales  indios,  el  cero  incluido.  El 
problema  radica  en  saber  si  la  nota  margi¬ 
nal  en  que  bstos  figuran  (fol.  55)  es  de 
un  mozbrabe  cordobbs  y,  por  tanto,  ante¬ 
rior  al  884  o  de  otro  refugiado  en  Ovie¬ 
do  con  posterioridad. 

Datacibn  mbs  segura,  pero  posterior, 
es  la  del  cbdice  Albeldense  (El  Escorial  d 
I,  2),  escrito  por  el  monje  Vigila  y  termina- 
do  en  el  976.  En  bl  figuran  los  nueve  nu- 
meros  indios,  que  fueron  conocidos  a 
traves  de  textos  brabes  desde  el  momento 
en  que  se  escriben  de  izquierda  a  derecha. 
i>D6nde  consultb  Vigila  esos  manuscritos 
brabes?  Destombes  cree,  por  motives 
estilfsticos,  que  fue  en  Ripoll,  en  donde 
durante  el  siglo  x  se  hicieron  las  traduc- 
ciones  mbs  antiguas  que  conocemos  del 
brabe  al  latln.  Sin  embargo,  la  argumen- 
tacibn  de  Destombes  no  escompletamente 
convincente  y  por  el  momento  no  cabe 
afirmar  mbs  que  la  transmision  de  las 
cifras  hacia  Occidente  se  realizb  por 
intermedio  de  al-  Andalus. 

J.  V. 


En  los  siglos  ix  y  x  cl  contraste  no  era 
entre  el  occidente  latino  y  el  imperio  de 
Constantinopla,  sino  que  ambos,  griegos  y 
latinos,  estaban  en  pugna  con  los  musulma- 
nes.  Porque  en  esa  cpoca  los  arabes  no  solo 
tuvieron  una  cultura  mas  moderna  que  la  del 
Occidente,  sino  que  ademas  la  conocemos 
mejor.  Mientras  los  monjes  latinos  nos  han 
dejado  solo  cronicones  con  listas  monotonas 
de  sucesos  y  los  retoricos  griegos  de  Bizancio 
no  escribieron  mas  que  comentarios  de  que- 
rellas  ya  caducas,  los  pensadores  del  Islam 
volvieron  a  proponerse  los  problemas  del 
origen  de  la  materia,  de  la  creation  directa 
de  las  cosas  por  Dios,  por  si  mismo  o  por 
medio  de  agentes  suyos,  del  porque  de  las 
causas  y  los  secretos  de  la  vida,  del  origen 
del  bien  y  del  mal,  organizando  sus  conoci- 
mientos  en  tratados  sistematicos  que  conti - 
nuaban  la  ciencia  antigua  y  anticipaban  el 


Renacimiento.  Y  todo  esto,  si  no  a  base  del 
Coran,  a  lo  menos  con  el  intento  de  armoni- 
zar  con  cl  cl  pensamiento  filosofico.  Pero 
el  hecho  de  que  el  Islam  no  tenga  magisterio 
jerarquico  (acilito  el  que  la  lilosolia  de  los 
arabes,  como  explication  del  mundo,  tuviera 
un  sentido  muy  autonomo.  No  hay  una  Igle- 
sia  que  pueda  decidir  en  concilio,  ni  exisle 
tampoco  nadie  en  el  Islam  que  este  investido 
de  autoridad  doctrinal  decisiva. 

Y  no  es  que  los  problemas  que  llamaria- 
mos  dogmalicos  no  preocuparan  a  los  mu- 
sulmanes;  al  contrario,  la  teologia  y  el  dere- 
cho  son  las  dos  unicas  especulaciones  que 
los  “creyentes”  considerandignasdeponeren 
ellas  toda  su  atencion.  La  teologia  y  la  mis- 
tica  ensenaran  como  podremos  ascender  a 
Dios,  mientras  que  la  Iradicion  (Hadiz)  y  el 
Coran  nos  muestran  como  proceder  recta- 
mente  con  nuestros  semejantes.  Causa  sor- 
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UN  EJEMPLO  DE  LA  OBRA  CIENTIFICA  DE  LA  CIVILIZACION  ISLAMICA: 

EL  "ALMAGESTO"  DE  TOLOMEO 

Tratado  do  astronomia  y  compendio  del  saber  de  la  antigiiedad,  el  "Almagesto"  de  Claudio  Tolomeo  (siglo  il)  rechaza  las  teorias  heliocdntricas  de  Aristarco  de  Samos 
y  expone  un  sistema  en  el  que  la  Tierra.  esfdrica.  se  halla  en  el  centra  del  universo. 

El  nombre  griego  de  la  obra,  "Matematike  syn taxis",  es  decir,  Compendio  matemdtico,  se  transforma  posteriormente  en  "Megale  syntaxis"  (Gran  Compendio  y  luego  en  "Me 
giste  syntaxis"  (Grandisimo  Compendio).  que  con  la  adhesiAn  del  articulo  drabe  (Al  l  da  |ugar  a|  n0mbre  divulgado  on  el  Occidente  cristiano. 


TRADUCCIONES  AL  ARABE 
TraducciAn  anAnima  patrocinada  poi 
el  vislr  abbasida  Yahya  ibn  Jalid  ibr 
Bnrmac  (738-805). 


Traducci6n  de  la  version  siriaca  de 
Al-Hayyay  ibn  Yusuf  (primera  mitad 
del  siglo  ix). 


Traduccidn  de  Ishaq  ibn  Hunayn  (se- 
gunda  mitad  del  siglo  ix).  corregida 
por  Tabit  ibn  Qurra. 


EdiciAn  de  Abu  I  Wafa'  (segunda  n 


El  "Almagesto"  es  traducido  del  griego 
al  latln  hacia  1160  en  Sicilia,  y  Gerardo 
de  Cremona  lo  traduce  del  drabe  al  latln 
en  Toledo  en  1175.  Era  tal  el  prestigiode 
la  fuente  drabe  o  do  la  escuela  de  Toledo, 
que  la  traduccidn  indirecta  de  1175  des- 
plazd  a  la  directa  de  1160. 


INFLUENCIA  DEL  "ALMAGESTO" 

Tratado  de  Al-Fargani  (primera  mi¬ 
tad  del  siglo  ix).  Breve  y  claro;  las  di- 
mensiones  dadas  a  los  planetas  y  sus 
distancias  mdximas  con  respecto  a  la 
Tierra  fueron  aceptadas  casi  sin  mo- 
dificacidn  hasta  Copdrnico. 


Tratado  de  Al-Battani  (segunda  mitad 
del  siglo  ix),  muy  superior  al  anterior, 
pero  menos  conocido.  En  sus  Tablas 
astrondmicas  determina  con  gran 
precisidn  la  oblicuidad  de  la  ecliptica 
y  las  condiciones  de  visibilidad  de  la 


Al-Fargani  es  traducido  por  primera  vez 
al  latln  por  Juan  de  Sevilla  en  1134  y 
dentro  de  la  primera  mitad  del  siglo  xn 
por  Platdn  de  Tivoli.  Al-Battani  os  tra¬ 
ducido  poco  despuds. 


OBSERVACION  ASTRONOMICA 


A  partir  de  los  mdtodos  e  instrumental  tolemaicos.  pero 
tambidn  recogiendo  las  tradiciones  sasdnidas  e  hindues, 
los  astrdnomos  drabes  desarrollaron  la  observacidn. 


n  Bagdad  por  el  cali- 


La  linea  de  investigacidn  astronAmica  en  los  observatories 
isldmicos,  mantenida  con  vivacidad  al  menos  hasta  el 
siglo  xin,  no  contard  apenas  con  otro  instrumental  que  el 
tolemaico.  Ilegando.  sin  embargo,  a  interesantes  conclu- 
siones.  Cabe  destacar  la  mediciAn  de  un  arco  de  meridia- 
no  entre  Palmira  y  Rakka  ordenada  por  Al-Ma'mun  y  rea- 
lizada  con  notable  exactitud. 


Antes  de  1 1 87.  Gerardo  de  Cremona  ha  traducido  "La  rectificaciAn". 
de  Yabir  ibn  Aflah.  en  un  momento  en  que  la  obra  es  todavia  una  no- 
vedad  en  los  circulos  isldmicos. 
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Dos  pdginas  de  un  “ A  Images - 
lo ”  del  siglo  XV  que  se  cou- 
serva  en  la  llildioleca  Nacional 
de  Paris. 
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I  ii  azud  o  noria  de  Iradicidn 
dr  a  he  en  la  prorincia  de  Cor¬ 
doba.  I  ii  ii  </ lit-  noj'aeron  t/r  a  ti¬ 
des  in  nor  adores,  los  drain’s 
sn/tieron  aprovecliar  las  nie- 
joras  de  los  pueblos  par  ellos 
dominados  y  las  divulf/aron , 
sacando  de  ellas  el  ind.virno 
proreclio. 


presa  que  la  fuente  de  estas  ciencias  funda- 
mentales  pueda  encontrarse  en  un  libro  tan 
poco  ordenado  como  el  Coran,  pero  mas 
sorpresa  causa  que  la  “tradition”  atribuya  a 
Mahoma  estas  palabras:  “Al  que  busca  co- 
nocimiento,  Dios  le  muestra  el  camino  del 
Paraiso.  Estudiar  es  un  acto  de  piedad.  La 
dnta  del  sabio  es  mas  santa  que  la  sangre 
de  los  martires”.  Parece  como  si  a  veces 
Mahoma  se  doliera  de  la  ignorancia  de  su 
pueblo,  de  la  que  el  era  tambien  victima. 
Es  dudoso  que  Mahoma  supiera  leeryescri- 
bir;  de  continuo  muestra  su  amargura  por 
conocer  solo  a  medias  lo  que  sabian  “los 
pueblos  de  la  Escritura”,  o  sean  cristianos  y 
judios. 

Dado  el  latalismo  original  de  la  raza  ara- 


be,  se  comprende  que  lo  primero  que  debia 
hacer  pensar  a  los  musulmanes  seria  cl 
problema  de  la  salvacion.  Mahoma  habia 
dicho  en  el  Coran:  “Esta  vida  es  un  sueno, 
despertamos  cuando  morimos”  (sura  50, 
21).  Convenia,  pues,  preocuparse  del  des- 
pertar.  <<Es  Dios  quien  nos  salva  o  somos 
nosotros  los  que,  por  la  piedad  y  la  caridad, 
alcanzamos  la  salvacion?  Y  sin  demora 
vemos  en  el  Islam  repetirse,  en  cierto  modo, 
la  controversia  de  la  predestinacion  y  cl  libre 
albedrio,  que  habian  disculido  dos  siglos 
antes  San  Agustin  y  Pelagio.  Podriamos  ci- 
tar  centenares  de  textos  del  Coran  en  los 
que  Dios  declara  obrar  como  un  monarca 
absoluto,  quien  decide  arbitrariamente  el 
curso  de  los  acontecimientos;  pero  en  la 
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Representation,  on  un  plaint 
celeste  nnisulnu'tn  de  fines  del 
s it/ la  Xlli ,  de  las  eslrellas  y 
constelationes  del Jirmamen- 
to  (Mu sea  Capodirnonte ,  Nd- 
poles). 


mayor  parte  dc  las  ocasiones,  la  voluntad  de 
Dios  parece  ser  la  ley  de  la  naturaleza,  y  por 
anadidura  hay  tarnbien  textos  como  este: 
“El  que  se  picrde  es  responsable  de  su  error” 
(sura  10,  108).  Era,  pues,  inevitable  que  sin 
una  autoridad  que  estableciera  un  criterio 
dogmatico,  el  Islam  se  dividiera  en  este  pun- 
to  en  tantas  opiniones  como  malices  son  po- 
sibles  entre  los  dos  extremos:  predestination 
y  libre  albedrio.  Aquellos  que  sentian  mayor 
apasionamiento  por  esta  segunda  solution 
llegaron  a  decir:  “Si  estamos  predestinados 
dc  antemano  a  pecar,  Dios  cs  tan  pecador 
como  nosotros  y  complice  dc  cada  pecado 
que  cometemos”. 

Un  corolario  de  este  problema  de  la  sal¬ 
vation  es  saber  si  los  castigos  seran  eternos 


para  los  musulmanes,  y  tarnbien  si  empeza- 
ran  inmediatamente  despues  de  la  muerte  o 
el  dia  del  Juicio,  como  parece  significar  el 
Coran.  En  estos  dos  puntos  se  dividieron 
tarnbien  las  sectas  musulmanas.  Por  fin  pre¬ 
domino  la  idea  de  que  un  dia  u  otro  acaba- 
ran  los  castigos  de  los  creyentes  que  han 
pecado,  pero  no  apostatado,  de  mancra  que 
el  infierno  viene  a  ser  como  un  purgatorio 
para  los  que  mueren  fieles  al  Islam. 

El  segundo  problema  que  contribuyo 
a  dividir  a  los  musulmanes  fue  el  del  an- 
tropomorfismo  de  Dios,  o  sea  si  Dios  tenia 
figura  humana  y  atributos.  El  Coran  habla 
del  trono  de  Dios  y  de  sus  manos,  encomia 
mil  veces  su  poder,  su  bondad,  su  grandeza, 
su  fuerza.  Pero  ya  el  califa  Afi,  segun  la  tra- 


177 


dicion,  habia  dicho:  “Dios  no  se  parece  a 
nada  de  lo  que  puede  concebir  la  inteligen- 
cia  humana ;  no  puede  incorporarsele  ningun 
atributo  que  tenga  el  menor  parecido  a  nin- 
guna  cualidad  que  podamos  percibir  en  los 
objetos  materiales...  Nadie  puede  ver  a  Dios. 
No  ocupa  lugar,  tiempo  ni  medida,  etc.”. 
Parece  dudoso  que  estas  palabras,  atribui- 
das  a  Ali,  sean  autenticas,  pero  por  lo  me- 
nos  demuestran  que  la  secta  que  de  el  deriva, 
o  sea  la  de  los  chiitas,  se  inclina  ya  a  conde- 
nar  ambas  cosas:  predestination  y  antro- 
pomorfismo.  Sin  embargo,  otras  escuelas 
musulmanas,  influidas  por  la  lilosofia  grie- 
ga,  discutieron  las  propiedades  y  realidad  de 
los  atributos  de  Dios.  Algunas  llcgaron  hasta 
a  afirmar  la  existencia  independiente  de  las 
ideas  de  Bondad,  Fuerza,  Amor,  Sabiduria... 
y  a  Dios  se  le  llama  Causa  de  las  Causas.  En 
cambio,  otras  objetaron  que  la  personifica¬ 
tion  de  las  ideas,  o  atributos  de  Dios,  entra- 
naba  el  peligro  de  destruir  la  unidad  de  la 
esencia  divina;  si  las  Ideas  forma n  parte  de 
Dios,  el  Ser  Supremo  dene  partes  y  no  es 
unico  e  indivisible. 

Por  fin,  dentro  del  orden  teologico,  la 
tercera  gran  controversia  del  Islam  fue  la  de 
la  eternidad  del  Coran.  Nadie  disputa  la 


Ceramica  decorada  de  Sama- 
rra,  de  la  prim  era  epoca  de 
la  dominacion  musiilmaua  en 
Oriente  (Museo  del  Estado, 
Berlin). 


rcvclacion  del  Libro,  nadie  vacila  en  afirmar 
que  fue  Dios  quien  lo  revel6  a  Mahoma, 
pero  subsiste  la  duda  de  si  el  Coran  estaba, 
palabra  por  palabra,  en  la  mente  de  Dios 
“desde  los  siglos  de  los  siglos”,  y  si  no  sera 
sacrilegio  leerlo  traducido. 

Estas  primordiales  cuestiones  teologicas 
empezaron  ya  a  ser  debatidas  en  Medina  por 
los  “companeros”  del  profeta.  La  llamada 
escuela  de  Medina  es  el  punto  inicial  de  toda 
la  ciencia  islamica;  despues,  durante  los  cali- 
fatos  de  los  omeyas,  el  centro  intelectual  del 
Islam  no  fue  Damasco,  sino  Al-  Kufa,  la 
ciudad-campamento  del  delta  del  Eufrates. 
Los  omeyas  eran  puros  arabes  y,  en  mater ias 
de  norma  de  conducta  y  salvation,  comple- 
tamente  fatalistas.  No  mostraron  gran  inte- 
res  en  elucidar  la  naturaleza  de  Dios  o  la 
eternidad  del  Coran:  lo  unieo  que  les  apa- 
siono  fue  la  poesia.  Y  no  hay  duda  que  este 
desden  por  las  especulaciones  teologicas, 
con  el  recuerdo  de  su  crimen  inicial,  el  mar- 
tirio,  en  Kerbela,  del  segundo  hijo  de  All, 
acabo  por  hacer  tan  impopulares  a  los  odia- 
dos  omeyas,  que  se  hizo  inevitable  un  cambio 
de  dinastia. 

La  revolution  la  prepararon  los  descen- 
dientes  de  Abu-1-  Abbas,  un  lio  del  profeta. 
Abbas  no  acepto  el  Coran  hasta  que  era  in- 
minente  la  conquista  de  La  Meca  por  Maho¬ 
ma,  pero  los  hijos  de  Abbas  fueron  ma- 
hometanos  de  corazon  y  adictos  a  su  priino 
All,  quien  los  initio  en  el  Coran  y  en  los 
problemas  de  jurisprudencia  y  teologia  de 
la  escuela  de  Medina.  Las  relaciones  de  los 
abbasidas  con  los  descendientes  de  Ali  y  de 
Fatima,  o  sean  los  alidas,  se  mantuvieron 
amistosas  por  varios  siglos.  Porcsto,  cuando, 
despues  de  casi  un  siglo  de  despotismo  ome- 
ya,  los  abbasidas  empezaron  a  conspirar,  lo 
hicieron  como  parientes  de  Ali  y  se  manifes- 
taron  contrarios  a  las  ideas  de  predestination 
y  antropomorfismo  divino  que  parecian 
preferir  los  omeyas  de  Damasco  y  sus  par- 
tidarios. 

Como  en  todas  las  revoluciones,  los  pri- 
meros  fracasos  prepararon  los  espiritus,  y 
por  fin,  los  abbasidas  triunfaron  cl  ano  127 
de  la  hegira  (ano  749  de  J.  C.).  El  golpe  de 
estado  se  concerto  en  Mesopotamia,  pero 
estallo  en  el  Oriente,  en  Meru,  entre  Persia 
y  el  Turquestan.  Pronto  Al-  Kufa,  con  sus  ve- 
teranos  teologos,  se  declaro  contra  los  ome¬ 
yas  de  Damasco  e  hizo  su  caida  inevitable. 
Asi  es  que  en  Al-  Kufa  se  aclamo  por  califa 
a  Abu-1-  Abbas,  el  primero  de  los  abbasidas. 
Su  hermano  Al-  Mansur,  que  le  sucedio  el 
ano  136-754,  ya  no  se  contento  con  la  vida 
casi  de  campamento  que  se  llevaba  en  Al- 
Kufa  y  (undo  Bagdad,  la  nueva  capital,  en 
la  ribera  del  Tigris. 

Bagdad,  para  la  cultura  islamica,  no  fue 


solo  una  capital  mas  centrica  que  Damasco, 
sino  que  ademas  recogio  la  herencia  de  las 
antiguas  civilizaciones  del  Asia,  que  habian 
acabado  por  refugiarse  en  Persia.  En  las 
fronteras  de  Persia  habia  comenzado  la  revo¬ 
lucion  que  dio  cl  califalo  a  los  abbasidas; 
era,  pues,  de  esperar  que  la  nueva  dinastia 
seria  mas  abierta,  menos  estrictamente  sc- 
mitica  que  la  de  los  omeyas. 

Mientras  los  omeyas  de  Damasco,  be- 
biendo  vino  como  renegados,  habian  cruci- 
ficado  a  los  que  negaban  la  predestination 
o  la  eternidad  del  Coran,  los  abbasidas  de 
Bagdad  publicaron  decretos,  cuyo  texlo  se 
conserva,  aconsejando  no  insistir  sobre  la 
eternidad  del  libro  santo,  “porque  entonces 
[dicen]  estableceriamos  la  igualdad  entre  el 
Coran  y  Dios”. 

Durante  mas  de  un  siglo,  Bagdad  parecio 
ser  no  solo  la  metropoli  de  la  cultura  isla- 


Pagina  de  an  manuscrilo  del 
sitflo  XIII  if  lie  conliene  el  libro 
“/!/-  TasriJ".  misceldnea  me¬ 
dico  escrila  por  el  ffiiirnrt/o 
miisiilmdn  Almlcasis  (Hiblio- 
teca  Lanrenziana ,  I'lorencia). 
Se  trala  del  mas  famoso  y 
autorizado  Iratadisla  de  ci- 
riiffia  del  mundo  isldmico , 
que  vivid  en  el  siiflo  X  y  prin- 
cipios  del  XI. 
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Manuscrito  atribuido  a  Al- 
Farabi ,  filosofo  arabe  del  si- 
i/lo  X ,  que  f  radii  jo  a  Aristo- 
teles  y  train  de  conciliar  su 
iloctrina  can  la  ortodo.ria 
mahometana  (Kiblioteca  del 
Monasteria  de  El  Fscorial). 
Al-  Farabi  es  considerado  el 
fundador  de  la  JilusoJia  poli¬ 
tico  arabe. 


mica,  sino  un  lugar  de  estudio  unico  en  el 
mundo.  Ya  antes  los  arabes  sc  habian  hecho 
traducir,  por  coptos  y  sirios,  algunos  de  los 
mas  importantes  libros  de  la  filosofia  griega; 
lenian,  pues,  materiales  para  trabajar.  Con 
ideas  aristolelicas  y  neoplatonicas  trataron 
de  interpretar  el  Coran,  o  mas  bien,  de  co- 
mentar  la  filosofia  griega,  sin  excluir  por 
completo  el  libro  santo.  Desde  luego,  entre 
los  arabes  bubo  escepticos  y  ateos,  pero  nin- 
guno  de  sus  grandes  pensadores  mostrose 
impio.  Por  ejemplo,  cuando  el  Coran  habla 
del  trono  de  Dios,  para  los  mas  avanzados 
qucria  decir  la  materia  prima,  para  otros  era 
la  voluntad  divina,  para  otros,  no  tan  atrevi- 
dos,  era  el  firmamento,  el  ultimo  cielo  o  es- 
fera  luminar.  Todos  insistieron  en  las  devo- 
ciones  coranicas  para  mejorar  el  intelecto  y 


ser  mas  capaces  de  reconocer  la  verdad.  La 
mayor  gloria  y  el  mayor  peligro  para  los 
pensadores  arabes  es  el  misticismo,  que  sin 
duda  lcs  espera  al  final  de  sus  dias  y  al  que 
llegaran  repitiendo  millares  y  millares  de 
veces  los  nombres  de  los  alributos  de  Dios 
o  los  suras  del  Coran.  Este,  empero,  no  les 
privo  de  leer  a  Aristoteles  y  otros  filosofos 
griegos,  aunque  en  malas  traducciones,  y 
para  mayor  desgracia,  tratados  apocrilos 
acabaron  de  diflcultar  la  comprension  de  los 
originales. 

Avicena,  por  ejemplo,  dice  que  tuvo  que 
leer  la  Met.aji.sica  do  Aristoteles  cuarenta  ve¬ 
ces  para  llegar  a  comprenderla,  y  confiesa 
que  para  el  fue  un  libro  dillcilisimo  de  en- 
tender.  Por  otra  parte,  tambien  nos  dice  que, 
cuando  en  sus  estudios  hallaba  alguna  di- 
ficultad  grave,  iba  a  la  mezquita  y  tras  una 
ablucion  se  postraba  dos  veces,  rogando  a 
Ala  que  le  iluminara  sobre  aquel  punlo  du- 
doso.  Hoy  creeriamos  mas  bien  que  el  agua 
fresca  con  que  Aviccna  se  lavaba,  en  el  patio 
de  la  mezquita,  y  acaso  el  ejercicio  hecho 
para  llegar  hasta  ella  serian  los  medios  de 
que  se  valdria  Ala  para  despertar  la  inleli- 
gencia  del  filosofo.  Y  queda  la  duda  de  si 
tambien  pensaba  asi  Aviccna,  pues,  pese  a 
estar  algo  inclinado  al  misticismo,  le  gustaban 
la  buena  vida  y  el  vino,  del  cual  afirmaba 
que  le  estimulaba  el  pensamiento. 

Nacio  Avicena  en  la  region  de  Bokhara,  el 
ano  370  de  la  hegira.  Su  padre  era  cl  gober- 
nador  del  lugar  y  pudo  darlc  al  muchacho 
un  maestro,  que  hasta  los  quince  anos  le  en- 
seno  el  Coran  y  la  poesia.  Despues,  en  aquel 
rincon  de  Oriente,  Avicena  continuo  sus  es¬ 
tudios,  con  la  IJgica  de  Aristoteles,  la  Geo- 
rnetria  de  Euclides  y  la  Geograjia  de  Tolomeo. 
Probablemcntc  para  tener  una  profesion  con 
que  sustentarse,  Avicena  se  dedico  a  la  me- 
dicina.  Su  reputacion  de  medico  le  hizo 
viajar,  y  hasta  ejercio  el  cargo  de  visir,  o 
primer  ministro,  del  emir  de  Hamadan.  Fue 
en  esta  epoca  de  prosperidad  cuando  empe- 
zo  a  componer  sus  grandes  obras,  pero  ya  ni 
la  desgracia  ni  las  persecuciones  que  sufrio 
despues  pudieron  detener  aquclla  mente. 
Hacia  cl  final  de  su  vida,  Aviccna  fue  acogi- 
do  por  el  emir  de  Ispahan,  aficionado  tam¬ 
bien  a  estudios  filosoficos.  Avicena  murio 
yendo  de  viaje,  probablemente  del  tifus,  el 
ano  1050  de  Jesucristo;  tenia  cincuenta  y 
ocho  anos  y  dejaba  una  colcccion  de  escri- 
tos  que  asombran  todavia;  trata  en  ellos  de 
lodas  las  materias  imaginables,  desde  Dios 
hasta  los  atomos;  su  estilo  es  claro,  prcciso, 
conlundente,  sin  filigranas  retoricas.  El  libro 
mas  popular  de  Avicena  en  Occidenle  fue  el 
Canon ,  o  tratado  de  medicina.  Se  tradujo 
pronto  al  latin  y  basta  hace  poco  mas  de  un 
siglo  seguia  estudiandose  en  la  facultad  de 
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medicina  de  Montpellier.  En  el  siglo  xvi  se 
imprimio  ocho  veces,  en  Venecia,  Padua, 
Basilca  y  Roma. 

Avicena  no  cree  en  la  posibilidad  del  va- 
cio  absoluto  y  tampoco  cree  que  el  universo 
sea  infinito;  existe  un  punto  en  que  se  acaba 
la  materia,  mas  alia  hay  el  no  ser,  que  no  es 
exactamente  el  vacio.  Aunquc  no  lo  dice 
bicn  claro,  Avicena  cree  que  cl  mundo  es 
eterno  y  existe  por  necesidad;  Dios  da  for¬ 
ma  a  las  cosas,  las  anima  y  sostiene,  pero 
por  un  intermediario,  la  inteligencia,  que 
hoy  llamariamos  espiritu.  El  Coran  facilita 
esta  solucion  cuando  dice  que  “lo  primero 
que  Dios  creo  es  la  Inteligencia”,  y  de  ella 
se  derivan,  para  Avicena,  casi  matematica- 
menie  todas  las  cosas. 

Las  opiniones  de  Avicena  y  de  otros  “fi- 
losofos”  produjeron  una  generacion  mas 
tarde  la  replica  de  un  gran  teologo  musul- 
man,  cl  famoso  Algazel.  Este  nacio  en  la 
villa  de  Thus  (Persia)  el  ano  450  de  la  hegira 
(1072  de  J.  C.).  El  padre  de  Algazel  era  hi- 


Caru  anterior  y  posterior  del  astrolabio 
de  Ibrahim  ben  Said  Assalili , 
en  el  apogeo  de  la  cirilizacidn  isldmica 
( Museo  Arqueoldgico ,  Madrid). 
En  el  Medioevo,  el  astrolabio  era 
an  instruinento  esencial  para  estndiar 
los  movimientos  de  los  planetas 
con  fines  cienlificos  o  simplemente 
para  Itacer  los  hordscopos 
(pie  pedian  todos.  sin  e.vcepcidn. 


lador  de  lana,  y  de  aqui  su  nombre,  derivado 
de  gazala,  que  quiere  decir  hilar.  Algazel 
aprendio  los  principios  del  Derecho  en  su 
villa  natal  y  los  lugarcs  vecinos,  ejercitandose 
tambien  en  la  logica  y  la  dialectica,  que  tanto 
le  sirvieron  despues  para  refutar  a  los  “filo- 
sofos”.  Algazel  demuestra  un  conocimicnto 
profundo  de  los  autores  griegos;  no  los  cita 
de  oidas,  sino  que  se  ve  que  los  ha  estudia- 
do  y  comprendido  mejor  que  muchos  otros 
doctores  de  su  raza.  El  485  de  la  hegira, 
Algazel  fue  nombrado  profesor  de  la  Aca¬ 
demia  o  escuela  de  Bagdad. 

Alii  no  enseno  mas  que  unos  tres  anos. 
El  488  se  veia  rodeado  de  discipulos  que  le 
querian  y  gozaba  de  una  reputation  envidia- 
ble,  pero  aquel  gran  doctor  del  Islam  aban- 
dono  Bagdad  pretextando  una  peregrinacion 
a  La  Meca,  aunque,  en  realidad,  para  escon- 
derse  donde  pudiera  meditar  sin  ningun  tes- 
tigo.  Primero  fue  a  encerrarse  en  una  torre 
de  la  mezquita  de  Damasco.  Despues  hizo  lo 
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El  medicn  y  filosofo  a  rube 
Avicena  representado  en  el 
frontispicio  de  una  obra  del 
siqlo  XV I  como  rey  de  la  me- 
dicina  de  la  Edad  Media 
(Archive  HeUinann ,  Nueva 
York). 


Una  miiiialara  del  siijlo  XV 
qae  ilustra  el  “ Canon  de  la 
Medicina ”,  obra  tie  Avicena , 
especie  de  enciclopedia  qae 
reune  el  saber  medico  cldsico 
y  el  de  los  aalores  drabes 
(Biblioteca  U nicer sitaria,  lio- 
lonia).  La  escena  represenia 
a  an  t/rapo  de  pacienles  con 
el  medico  para  an  examen  de 
orina. 


mismo  en  la  mezquita  de  Omar,  en  Jerusa¬ 
lem,  y,  por  fin,  en  Hebron,  en  el  lugar  donde 
la  tradition  senala  el  sepulcro  de  Abraham. 
Con  estas  mortificaciones,  Algazel  se  sintio 
preparado  para  efectuar  la  visita  a  los  luga- 
res  santos  de  Medina  y  La  Meca.  Al  regresar 
de  Arabia  paso  a  Egipto,  donde  pensaba 
embarcarse  para  Marruecos,  pero  fue  invi- 
tado  por  el  califa  a  restituirse  a  Bagdad  y 
continuar  sus  ensenanzas.  Hacia  el  final  de 
su  vida,  Algazel  volvio  a  Thus,  su  pueblo 
natal,  donde  fundo  una  escuela  de  Derecho 
y  un  hospital  para  peregrinos.  Murio  alii 
a  los  cincuenta  y  cinco  anos,  el  505  de  la 
hegira. 

Algazel  nos  ha  dejado  sus  “confesiones” 
en  el  libro  Al-munquid,  o  Preservative  del  error, 
que  es  una  de  las  mas  preciosas  autobiogra- 
fias  que  conserva  la  humanidad.  En  ella  nos 
explica  que,  ya  en  su  juventud,  1c  preocupo 
el  ver  que  las  gentes  creian  lo  que  se  les  en- 
senaba,  sin  molestarse,  por  su  parte,  en  ave- 
riguar  la  verdad.  Los  hijos  de  los  cristianos 
eran  cristianos  porque  sus  padres  los  hacian 
cristianos,  como  los  judios  hacian  judios  a  sus 
hijos.  Esto  concucrda  con  lo  que,  segun  la  tra- 
dicion,  ya  Mahoma  habia  dichoquetodos  los 
hombres  nacen  musulmanes;  son  los  padres 
los  que  estropean  a  sus  hijos.  Esta  verdad 
natural,  la  verdad  innata  al  hombre,  y  que 
para  Mahoma  era  el  Coran,  era  lo  que  preo- 
cupaba  a  Algazel.  dComo  encontrarla?  No 
con  los  sentidos;  la  sombra  parece  fija  y,  al 
cabo  de  un  rato,  vemos  que  se  ha  movido;  las 
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El  monje  Gerberto  (940-945  a  1003).  luego  papa 
Silvestre  II.  se  educa  en  el  monasterio  de  Ripoll, 
punto  de  contacto  de  la  cultura  visigAtica  de 
tradiciAn  isidoriana  y  la  cultura  Arabe.  Sus  escritos 
dan  a  conocer  a  Europa  el  Abaco.  tabla  de  cAlculo 
basada  en  las  cifras  Arabes.  y  el  astrolabio. 

! 

Hacia  1115.  traducciones  de  Pedro  Alfonso,  judio 
de  Huesca.  protegido  por  Alfonso  I  el  Batallador. 

I 

Hacia  1100.  Savasorda.  judio  de  Barcelona,  tradu¬ 
ce  al  hebreo  numerosos  escritos  astronAmicos 
Arabes  que  Platan  de  Tivoli  transcribe  inmediata- 

s 

De  1126  a  1152.  en  Toledo,  el  obispo  Raimundo 
patrocina  la  labor  de  un  grupo  de  sabios.  entre  los 
que  destaca  Gerardo  de  Cremona,  a  quien  so 
debe  la  traducciAn  del  Arabe  de  cientificos  griegos 
como  Arquimedes.  Apolonio,  Tolomeo  y  AristAte- 
les,  y  cientificos  Arabes  como  Avicena.  RhazAsy 
Al- Farabi. 


La  escuela  de  Salerno,  fundada  segun  la  tradiciAn 
por  cuatro  maestros.  un  griego.  un  latino,  un  hebreo 
y  un  Arabe.  traduce  y  difunde  algunas  obras  im- 
portantes  de  medicina  Arabe.  Constantino  el  Afri- 
cano.  medico  de  Cartago,  traslada  a  Salerno  una 
parte  de  su  rica  biblioteca  de  manuscritos  mAdicos 
Arabes  (siglo  xi). 


Los  intercambios  comerciales  entre  Italia  y  Bi 
zancio  favorecen  cierto  contacto  cultural,  signo  del 
cual  son  numerosas  traducciones  directas  del 
griego  al  latin. 


Las  Cruzadas  tienen  poca 
trascendencia  para  el 
conocimiento  de  la  cultu¬ 
ra  Arabe  y,  a  travAs  de 
ella.  de  la  ciencia  grie- 
ga.  Adelardo  de  Bath  es 
uno  de  los  pocos  traduc- 
tores  occidentales  que 
habla  estado  en  Siria  y 
Palestina. 
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Esfuerzo  sistemAtico  por  la  traducci6n  completa  de 
las  versiones  Arabes  de  los  manuscritos  griegos  co- 
nocidos  en  la  corte  de  Federico  II  en  Sicilia  (1194- 
1250)  y  en  la  Escuela  de  Toledo  de  Alfonso  X  el 
Sabio  (1250-1284). 


estrellas  parecen  puntitos  de  luz,  y  la  geome- 
tria  nos  dice  que  son  mayores  que  la  Tierra. 
Algazel  busca  la  certeza  en  los  entes  dotados 
de  razon  y  le  ocurre  lo  mismo:  “dAcaso  lo 
que  vemos  y  pensamos  en  suenos,  no  cree- 
mos  ser  tan  cierto  como  dos  y  dos  son  cua¬ 
tro  Y  aqui  sigue  un  parrafo  maravilloso 
que  copiaremos  para  ensenar  al  lector  que 
espiritus  pueden  encontrarse  entre  los  ma- 
hometanos,  a  veces  tan  despreciados:  “Por 
fin,  Dios  me  euro  de  mi  escepticismo,  y  mi 
alma  recobro  la  salud  y  la  paz  necesarias 
para  entender  la  verdad;  esta  no  vino  con 
pruebas,  sino  con  un  rayo  de  luz  que  Dios 
envio  a  mi  corazon.  Tal  es  la  luz.  Have  del 
conocimiento,  y  el  que  cree  que  la  puerta 
puede  abrirse  con  discursos,  empequenece  a 
Dios.  Cuando  preguntaron  a  Mahoma  que 


fragment!)  con  inicial  mini  tula 
de  i in  manuscrito  del  siglo  XIII 
con  una  obra  de  Constantino  el  Africano 
(Biblioteca  National,  Xdpoles). 
Fue  este  un  medico  arabista  del  siglo  XI 
(pie  se  dedied  a  traducir 
las  obras  de  medicina  arabes 
y  con  ellas  inlrodujo  en  Occidenle 
las  tecnicas  medicos 
empleadas  por  los  sabios  musulmanes. 
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Plato  </c  cerdmica  Irani,  del 
siglo  XII ,  decorado  con  cl 
tenia  de  an  caballero  par- 
tiendo  a  la  caza  (Masco  del 
Louvre ,  Parts). 


queria  significar  la  palabra  abrir  en  el  ver- 
siculo  del  Coran:  ‘Aquel  a  quien  Dios  guia, 
abre  su  corazon  al  Islam’,  respondio:  ‘Abrir 
quiere  decir  hacer  luz  en  el  corazon’.  Y  cuan- 
do  le  preguntaron:  ‘<;C6mo  vamos  a  cono- 
cer  esta  luz?’,  respondio:  ‘Dejando  el  lugar 
de  engano  y  volviendo  a  la  eterna  realidad  ’. 
La  verdad  fundamental  esta  dentro  de  noso- 
tros,  y  si  buscamos  lo  que  ya  tenemos,  no 
solo  no  lo  encontraremos,  sino  que  lo  per- 
deremos.  El  que  busca  esta  verdad,  que  no 
se  debe  buscar,  no  puede  quejarse  si  no  en- 
cuentra  lo  que  busca”. 

A  continuation,  Algazel  nos  dice  que 
observo  que  los  buscadores  de  la  verdad  se 
dividian  en  cuatro  clases:  la  primera,  los 
teologos,  que  se  decian  guiados  por  la  fe  y 
la  razon.  Despues  venian  los  “alcgoristas”, 
que  se  creian  en  posesion  de  un  secreto  sen- 
tido  que  les  habia  revelado  un  ser  infalible. 
Habia  despues  los  filosofos,  que  decian 
aceptar  solo  pruebas  logicas  y  absolutas,  y, 


por  fin,  los  misticos,  quienes  aseguraban 
que  ellos  llegaban  a  la  presencia  de  Dios  y 
tenian  una  directa  e  inmediata  perception 
de  la  verdad. 

Algazel,  cosa  extrana,  se  afilio  a  estos  ul- 
dmos,  dejo  en  paz  a  teologos  y  alegoristas,  y 
empleo  todas  las  energias  que  le  dejaban  sus 
aclasis  y  ensenanzas  para  combatir  a  los  filo¬ 
sofos.  Su  libro  Tehafut,  o  Destruction  de  los 
filosofos,  es  la  refutation  de  veinte  proposi¬ 
tions  como  estas :  1 Falsedad  de  la  opinion 
de  los  filosofos  acerca  de  la  eternidad  del 
mundo.  2.a  Falsedad  de  las  opinions  sobre 
la  perpetuidad  de  la  materia,  del  tiempo  y 
del  movimiento,  en  las  que  se  propone  sobre 
todo  combatir  a  Avicena  y  Aristoteles.  Pero 
otras  son  de  caracter  mas  musulman,  como 
que  Dios  no  tiene  cuerpo,  que  Dios  no  se 
conoce  a  si  mismo,  que  no  habra  juicio 
final,  etc.  Algazel  presenta  bien  claras,  a 
veces  excesivamente,  las  opinions  que  otros 
han  enunciado  con  salvedades,  y  que  el  se 
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LA  ASIMILACION  DE  LA  CIENCIA  GRIEGA  POR  LOS  ARABES 


LA  CIENCIA  GRIEGA 
EN  ALEJANDRIA 


Los  sabios  alejandrinos  recopilan.  organizan  y  comentan  los  conocimientos  griegos 
sobre  las  distintas  materias  cientificas. 


LA  CIENCIA  GRIEGA 
EN  BIZANCIO 


El  Imperio  bizantino.  con  el  griego  como  idioma  nacional  y  la  herencia  clbsica  en  la 
base  de  su  civilizacibn.  conoce  dircctamente  las  obras  cientificas  griegas  y  las  com- 
pilaciones  alejandrinas.  pero  sus  escuelas  cultivan  la  literatura  y  la  teologia  antes 
que  la  filosofia  y  la  ciencia. 


Coincidiendo  con  la  crisis  religiosa  que  enfrenta  el  monofisismo 
extendido  por  Siria  y  Palestina  a  la  ortodoxia  bizantina.  la  cultura 
modi  tort 'moo -oriental  se  desheleniza  y  retrocede  cl  uso  del  griego. 
remplazado  por  las  lenguas  nacionales.  hebreo  y  arameo:  se  multi- 
plican  las  traducciones  de  obras  clbsicas  a  los  idiomas  orientales. 


- 1 
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Los  herejes  nestorianos  expulsados  por  los  bizantinos  de  sus  te¬ 
rritories,  profesores  y  teblogos  en  su  mayoria,  difunden  la  cultura 
griega  on  Persia.  El  cierre  de  la  Escuola  de  Atenas  por  Justiniano  en 
el  ado  525  obliga  a  los  intelectuales  todavia  paganos  a  exilarse  y 
muchos  de  ellos  se  refugian  tambibn  en  el  estado  sasanida.  Jundis- 
hapur  es  uno  de  los  principales  centros  de  difusibn  de  la  cultura 
griega  en  Oriente. 


Por  sus  conquistas.  los  brabes  entran  en  contacto  con  el  pensamiento  griego  en  Per¬ 
sia.  Siria.  Palestina  y  Egipto.  Los  profesores  y  las  escuelas  de  Jundishapur  son 
protegidos  por  el  califa  de  Bagdad  y  en  aquella  poblacibn  persa  empieza  la  gran  tarea 
de  traduccibn  de  los  libros  griegos  al  brabe.  en  parte  facilitada  por  la  existencia  de 
traducciones  anteriores  sirias. 


La  ciencia  brabe.  en  abierto  contrasts  con  la  ciencia  medieval  europea.  parte  de  un 
conocimiento  temprano  y  complete  de  la  ciencia  griega  y  de  una  comprensibn  y 
asimilacibn  de  este  legado.  que  equipara  los  sabios  brabes  a  los  mbs  ilustres  alejan- 


Un  ejemplo:  el  conocimiento  de  los"Ele- 
mentos"  de  Euclides. 


El  estudio  de  Euclides  y  la  ma- 
tembtica  griega  se  continua  en 
Oriente  bajo  el  Imperio  romano. 

En  la  parte  occidental  del  Imperio 
sblo  exi'sten  traducciones  parcia- 
les  al  latin  de  la  obra  euclidiana. 


En  Oriente.  los  brabes  traducen 
a  su  lengua  y  comentan  los 
"Elementos". 

Primera  mitad  del  siglo  ix:  tra¬ 
duccibn  de  Al-Hayyay  ibn  Yusuf 

hammad  ibn  Musa. 

Segunda  mitad  del  siglo  ix:  co 
mentarios  de  Al-Mahani.  Al-Nai- 
rizi  y  Tabit  ibn  Qurra,  entre  otros 
muchos. 

Primera  mitad  del  siglo  x;  traduc¬ 
cibn  de  los  comentarios  al  libro  X 
de  los  "Elementos".  de  Pappus, 
sabio  alejandrino. 

Segunda  mitad  del  siglo  x  y  pri¬ 
mera  mitad  del  xi:  nueva  traduc¬ 
cibn  del  libro  X  por  Nasif  ibn  Yumn 
y  estudios  de  Abu  Ya'faral-Hazim 
y  Muhammad  ibn'  Abd  al-Baqi 


Hasta  el  siglo  xii  circularon  en 
Occidente  manuscritos  que  reco- 
glan  la  formulacibn  de  los  teore- 
mas  de  Euclides.  pero  no  sus 
demostraciones.  No  existia  nin- 
guna  traduccibn  completa  de  los 
"Elementos". 
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dispone  a  combalir.  Su  principal  enemigo, 
para  el  el  mas  peligroso  dc  los  “filosofos”, 
es  Avicena.  He  aqui,  por  ejemplo,  algunos 
de  los  argumemos  de  Algazel  en  el  Tehafut. 

La  cuestion  de  la  eternidad  de  la  materia 
la  resuelve  valiendose  de  la  misma  opinion 
de  Avicena,  que  el  mundo  es  limitado  en  es- 
pacio.  “Si,  segun  Avicena,  hay  un  lugar  don- 
de  no  hay  nada,  tambicn  pudo  haber  un 
tiempo  en  que  no  habia  nada.”  Algazel  no 
nos  convence,  pero  por  lo  menos  descubre 
un  punto  flaco  de  las  ideas  de  Avicena.  Si 
sus  adversaries  le  dicen  que  de  este  modo 
Dios  podia  crear  al  mundo  uno,  dos,  tres, 
varios  anos  antes,  Algazel  responde  que  si, 
y  que  podia  haberlo  hecho  una,  dos,  tres  vo¬ 
ces  mas  grande.  Esto  trac  naturalmentc  el 
gran  problema  de  lo  posiblc  y  lo  real,  que 
lanlo  habia  preocupado  a  los  musulmanes. 
Segun  los  filosofos,  lo  posible  ya  es  para 
Dios,  y  hasta  ya  es  para  la  inteligencia ;  por 
tanto,  si  este  mundo  podia  ser  mas  viejo  y 
mas  grande,  debe  serlo  para  Dios  y  tambien 
para  la  inteligencia.  “Os  equivocais  -dice 
Algazel-;  yo  no  puedo  imaginar  una  cosa  de 
color  bianco  o  negro,  y  es  posible  que  la 
cosa  sea  negra  o  blanca,  pero  el  negro,  o  el 
bianco,  sin  la  cosa,  no  son  posibles.”  Segun 
Algazel,  los  “filosofos”  rcplicaban:  “Y  si  to- 


El  fildsofo  arabe  Aver  roes 
en  un  detalle  de  una  labia  de 
Fra  Angelico  que  representa 
la  escuela  de  Santo  Tomas 
de  Aquino  (Galeria  Antigua y 
Xloderna ,  Florencia).  lia- 
sdndose  en  sus  predecesores , 
Aver  roes  reelabord  los  postu- 
lados  de  la  JilosoJiu  cldsica  y 
les  dio  un  cardcler  isldmico. 


Mapamundi  de  al-  Edrisi , 
gedgrajb  arabe  del  siglo  XII. 
En  el  se  Italian  representadas 
Europa ,  Asia  y  Africa;  las 
zonas  oscuras  corresponden 
a  las  cadenas  nwntanosas 
(Hiblioteca  /Xacional .  Paris). 


186 


dos  los  hombres  murieran,  y  la  inteligencia 
que  piensa  estas  posibilidades  desaparcciera, 
,■  creeis  que  dcsaparecerian  las  ideas  de  bian¬ 
co  y  negro?”.  Algazel  responde  con  un  si  ro- 
tundo:  “Las  ideas  generales  solo  existen  cn  el 
espiritu,  como  posibilidades,  y  necesitan  de 
un  objeto  para  incorporate  en  el”.  A  un 
pcnsador  como  Algazel  el  problema  de  los 
alributos  de  Dios  no  habia  de  arredrarle. 
Algazel  no  se  espanta  de  la  multiplicidad  de 
cualidades  que  la  inteligencia  humana  des- 
cubre  en  Dios;  estas  no  le  deshacen  en  par¬ 
tes,  su  unidad  es  espiritual,  no  geometrica 
y  divisible.  Hasta  Avicena  reconocio  que 
Dios  conoce  la  creacion,  su  propia  obra,  y 
este  conocimiento  ya  es  algo  que  no  es  El 
mismo,  esta  en  El  sin  dividirle;  por  tanto, 


podra  decirse  lo  mismo  de  los  atributos  de 
fuerza,  poder,  bondad,  justicia,  belleza,  etc., 
que  le  suponemos. 

Por  fin,  Algazel  se  propone  refutar  a  los 
filosofos  en  esta  cuestion  siempre  candente: 
Cuestion  17.  Q^ue  es  imposible  probar  que 
el  alma  del  hombre  sea  una  sustancia  espiri¬ 
tual  y  que  subsiste  sin  el  cuerpo.  Las  razo- 
nes  que  da  Algazel  son  tradicionales  en  la 
filosofia  arabe:  el  alma  es  indivisible,  no 
puede  ser  un  cuerpo;  en  cambio,  el  cuerpo 
es  divisible  hasta  el  infinito.  En  cuarenta 
anos  no  queda  ni  una  particula  del  cuerpo 
que  nacio  de  la  madre;  los  sentidos  no  se 
dan  cuenta  de  si  mismos,  ven,  tocan,  sienten, 
pero  no  se  sienten  ellos;  en  cambio,  el  co¬ 
nocimiento  se  conoce  a  si  mismo.  Mas  toda- 
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Una  pdf/ ina  de  los  “ Canones 
de  Al-  Bateni ”,  libro  cientl- 
fico  de  un  sabio  musulmdn , 
reproducido  en  la  Espaita 
crisliana  del  siglo  XIII  (Bi- 
blioteca  del  Arsenal ,  Paris). 
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Vista  posterior  tie  la  meztpii- 
ta  tie  Isa-Bey  en  Efeso ,  Tur- 
t/uia ,  conslriiitla  en  el  si- 
tflo  XIV.  Esta  petpteiia  cintlatl , 
Jam  os  a  ya  en  t  tempos  tie  los 
romanos,  tiene  imponenles 
ruinas  t/ue  deelaran  sa 
lartja  perleneneia  al  potter 
musulmdn. 


via,  los  “filosofos”  dicen  quc  el  cuerpo  cam- 
bia  continuamente;  en  cambio,  el  alma  sigue 
siendo  la  misma.  Pero  Algazel  cree  que  la 
difusion  de  la  materia  nueva  en  la  materia 
vieja  deja  siempre  un  residuo  de  lo  original. 
Ademas,  el  alma  se  da  cuenta  de  las  ideas 
universales,  de  conceptos  que  no  son  los 
cuerpos  mismos;  vera  una  mano  corta  y 
blanca,  y  una  mano  grande  y  negra,  y  ambas 
le  daran  la  idea  general  de  los  cinco  dedos, 
con  sus  unas,  de  la  flexibilidad  de  la  mano, 
que  no  es  la  larga  ni  la  corta,  etc. 

Mas  importante  acaso  que  el  Tehajut,  de 
Algazel,  es  su  gran  tralado  escolastico  Ihya, 
o  Renovacion  de  las  ciencias  religiosas,  que  fuc 
para  los  musulmanes  lo  que  la  Summa  Theolo- 
gica,  de  Santo  Tomas  de  Aquino,  fue  mas 
tarde  para  los  catolicos.  La  Ihya  incluye,  en 
realidad,  todos  los  aspectos  de  la  vida  reli- 
giosa.  Pero  Algazel  nunca  renego  de  la  cien- 
cia:  “El  sabio  -dice-  es  aqucl  que  te  ayuda 
cuando  le  necesitas,  y,  en  cambio,  el  nunca 
necesita  ayuda  de  nadie”.  Para  Algazel,  en 
sus  postrimerias,  la  verdadera  ciencia  es  la 
de  los  sujtes,  o  misticos  arabes.  Hace  una 
gran  distincion  entre  el  Iman,  o  praclicas  re¬ 
ligiosas,  y  el  Islam,  o  entrega  completa  del 
alma  a  Dios.  Algazel  parece  aceptar  la  peli- 
grosa  division  de  los  creyentes  en  dos  clases: 
la  de  los  que  pueden  llegar  a  conocer  solo 
algunas  verdades  elemen tales  y  recitar  el 


texto  del  Coran  literalmente,  y  la  de  los  que 
pueden  penetrar  cada  vez  mas  en  las  profun- 
didades  de  la  religion  predicada  por  Mahoma. 

A  la  muerte  de  Algazel,  el  Islam  pasaba 
por  una  crisis  terrible  en  Oriente.  Jerusalen 
habia  sido  ya  tomada  por  los  cruzados.  No 
es  de  extranar,  pues,  que  el  que  se  atrevio  a 
defender  a  los  “filosofos”  contra  los  ataques 
de  Algazel  naciese  ya  en  Espana,  el  ano  1 126 
de  nuestra  era;  este  no  es  sino  el  famoso 
Ibn  Rochd,  conocido  en  las  escuelas  crisda- 
nas  con  el  nombrc  espanolizado  de  Averroes. 
Su  padre  y  su  abuelo  habian  sido  cadies,  o 
jueces,  de  Cordoba  y  habian  escrito  obras 
importantes  de  Derecho.  Con  cstos  antece- 
dcntes.ya  no  puede  sorprender  que  Averroes 
estudiara  teologia,  medicina  y  jurisprudencia. 

Gobernaba  entonces  la  mayor  parte  de  la 
Espana  arabe  el  emir  almohadc  Yusuf  y  era 
gran  amigo  de  este  el  filosofo  Aben-Tofail. 
Averroes  fue  presentado  al  emir  por  Aben- 
Tofail  y  la  primcra  pregunta  que  los  dos  le 
hicieron  fue  si  el  cielo  era  crcado  o  eterno. 
Aben-Tofail  no  era  ni  un  aficionado  ni  un 
aprendiz;  habia  escrito  poco  antes  un  libro 
mistico-enciclopedico  en  el  que  contaba 
como  un  muchacho,  abandonado  en  una  isla 
desierta,  descubria  poco  a  poco,  sin  ayuda 
ajena,  toda  la  ciencia,  todo  el  saber,  hasta 
las  verdades  del  Coran  y  las  practicas  de  los 
sufies.  El  emir,  para  animar  a  Averroes,  em- 
pezo  a  discutir  la  misma  cuestion  de  la  eter- 
nidad  de  los  cielos  con  Aben-Tofail,  dejando 


admirado  al  joven  filosofo,  que  no  esperaba 
encontrar  tanta  erudicion  en  un  gobernante 
de  tanta  importancia.  “Otro  dia  -anade  Ave¬ 
rroes—,  Aben-Tofail  me  llamo  para  decirme 
que  el  emir  se  lamentaba  de  la  oscuridad 
del  texto  de  Aristoteles  y  de  sus  comentado- 
res.  Deseaba  que  Dios  enviara  a  alguien  que 
pudiese  llegar  a  comentar  los  libros  de  Aris¬ 
toteles  y  explicar  su  sentido,  para  hacerlos 
asequibles  a  las  gentes.  -Tu  denes  la  pre¬ 
paration  necesaria  para  hacer  este  trabajo 
-dijo  Aben-Tofail-;  yo  quisiera  hacerlo, 
pero  me  lo  impiden  mi  avanzada  edad  y  la 
atencion  que  debo  prestar  al  servicio  del 
emir.”  Desdc  aqucl  momento,  Averroes  no 
dejo  de  dedicarse  a  la  tarea  que  le  habia  pro- 
puesto  Aben-Tofail,  y  de  aqui  sus  comenta- 
rios  de  Aristoteles. 

Esta  anecdota  da  mas  importancia,  acaso, 
a  Aben-Tofail  que  su  propia  novela  del  ro- 
binson  musulman  autodidacto  que  ya  hemos 
mencionado.  No  solo  Aben-Tofail  supo  des- 
cubrir  a  Averroes  para  la  obra  gigantesca  de 
comentar  a  Aristoteles,  sino  que  el  mismo 
dice  que  sc  scntia  capaz  de  hacerlo,  y  lo  hu- 
bicra  hecho  de  no  impedirselo  sus  anos  y  sus 
otras  ocupaciones.  Aben-Tofail  contribuyo 
probablemente  a  que  el  emir  confiara  a  Ave¬ 
rroes  el  cargo  de  juez  de  Sevilla,  que  desem- 
peho  del  1169  al  1171.  Alguna  otra  mision 
oficial  obligaria  poco  despucs  a  Averroes  a 
viajar,  porque  el  1178  escribio  en  Marruecos 
uno  de  sus  libros,  el  1179  estaba  de  regreso 


A  sain  bleu  m  usico  -  liter  aria 
en  hi i  jar tlin  tie  las  inmetlia- 
ciones  tie  Hat/tlatl ,  miniatura 
tie  an  manuscrito  arabe  tlel 
sit/lo  XIII  (Biblioleca  Natio¬ 
nal,  Paris).  Ajeno  a  esta  vitla 
tlel  espirilu ,  el  campesino  tie 
la  parte  superior  at/uija  a  los 
bueyes  que  mediante  la  noria 
sacan  el  atpta  que  riega  el 
jar  din. 
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Minialura  de  un  tralatlo  tie 
aslrologia  ttrtthe  con  la  repre- 
sentacion  del  sitpio  tlel  zotlia- 
co  Tattro  y,  debajo ,  los  pla- 
netas  del  sistema  solar  (Bi- 
blioteca  Nat  ional ,  Paris). 


AVICENA  Y  LA  IZQUIERDA  ARISTOTELICA 

Ernst  Bloch.  fil6sofo  e  historiador,  estableciendo  un  paralelo  con  la  posteridad  do  Hegel,  ha  elaborado  la 
distincidn  de  una  izquierda  aristotfilica.  de  una  linea  que  de  Aristbteles  no  conduce  a  la  escoldstica  cris- 
tiana  y  a  Santo  Tomds.  sino  a  Giordano  Bruno  a  trav6s  de  los  fil6sofos  islAmicos 


ARISTOTELES  (384-322  a  de  J.  C.) 


ESTRATON  DE  LAMPSACO 
(escolarca  entre  287-269  a.  de  J.C.) 


ALEJANDRO  DE  AFRODISIA 
(hacia  200  de  nuestra  era) 


AVICENA  (980-1037) 


AVICEBRON  (primera  mitad  del  siglo  xi) 


AVERROES  (1126-119: 


GIORDANO  BRUNO  (1548-1600) 


La  materia,  mero  ser  en  potencia.  lo  indeterminado 
en  si.  acoge  pasivamente  la  forma  y  se  deja  modelar 
por  alia,  al  igual  que  la  cera.  La  forma  es  la  unica  que 
tiene  un  papel  activo.  y  la  forma  suprema.  el  acto  puro 
totalmente  inmaterial  es  el  "nous",  el  Dios  puramente 
intelectual. 


Desarrollo  del  estratonismo  con  todas  sus  doctrines 


La  materia  aparece  siempre  dotada  de  forma  eficiente 
y,  de  la  misma  manera.  toda  forma  eficiente  estd  pro¬ 
vista  de  materia. 


erno  movimiento  in 


a  Dios-"nous"  ni  fuera 


Giro  del  teismo  hacia  un  materialismo  panteista  y  con- 
cepcidn  de  la  materia  como  la  vida  total,  fecundante  y 
fecundada.  una.  infinite  como  el  antiguo  Dios,  pero 
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en  Sevilla  y  el  1182  paso  de  nuevo  a  Marrue- 
cos.  Alii  sirvio  a  Yusuf  como  medico  de  ca- 
mara,  en  lugar  de  Aben-Tofail.  Mas  tarde  Ie 
encontramos  ejerciendo  de  gran  cadi  de  Cor¬ 
doba.  La  buena  fortuna  de  Averroes  duro 
hasta  su  vejez;  cuatro  anos  antes  de  morir, 
los  reaccionarios  de  la  corte  conspiraron 
contra  el  gran  pensador  y  consiguieron  que 
fuese  desterrado  a  la  villa  de  Lucena.  Pero 
Averroes,  hacia  el  final  de  su  vida,  recobro 
el  favor  del  emir  Yacub-Almanzor,  hijo  de 
Yusuf,  y  regreso  a  Marruecos,  donde  murio 
el  ano  1 198  (el  576  de  la  hegira). 

Como  se  ve,  Averroes  es  esencialmente 
un  pensador  del  Islam  occidental.  Toda  su 
vida  discurrio  entre  Espana  y  Marruecos,  y 
ni  aun  fue  a  Oriente  para  efectuar  la  casi  in¬ 
dispensable  visita  a  los  santos  lugares.  Una 
leyenda  se  ha  formado  sobre  Averroes,  que 
lo  presenta  como  hombre  impio  y  peligroso; 
los  escolasticos,  asi  cristianos  como  musul- 
manes,  lo  consideraron  como  su  mayor  ene- 
migo.  Muchas  veces,  en  la  Edad  Media,  se 
represento  a  la  Teologia  como  una  matrona 
semada  que  tiene  a  Averroes  aplastado  bajo 
sus  pies.  Uno  de  los  principales  esfuerzos 
de  la  escolastica  fue  el  combatir  el  averrois- 
mo.  La  actividad  intelectual  de  Averroes  es 
verdaderamente  pasmosa.  El  “cadi  de  Cor- 
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llustracidn  de  un  manuscrito 
drabe  del  siglo  XIV  snbre  llis- 
ioria  Natural  (Biblioteca  del 
Manaslerio  de  El  Escorial). 


doba”  tuvo  tiempo  para  cscribir  un  centenar 
de  libros  y  folletos,  entre  los  que  hay  tra- 
tados  de  medicina,  jurisprudencia  y  astrono- 
mia.  Sin  embargo,  lo  mas  importante  de  la 
obra  de  Averroes  son  sus  comentarios  sobre 
Aristotelcs,  a  quien  llama  “el  mas  sabio  de 
los  griegos;  cl  que  Dios  ha  predestinado  a  la 
perfection;  el  que  Dios  ha  elevado  al  mas 
alto  grado  de  excelencia  humana”.  Averroes 
dice  que  la  doctrina  de  Aristotelcs  es  la  ver- 
dad  soberana,  y  su  inteligencia  el  limite  de  la 
inteligencia  humana,  etc. 

Averroes  comento  tres  veces  a  Aristoteles, 
en  los  grandes  comentarios,  los  medianos  y 
los  pequenos.  Su  estilo,  a  veces  algo  difuso, 
tiene  muchos  toques  de  caracter  personal; 
no  es  el  discurso  laconico,  fibroso,  de  Avice- 
na  ni  la  claridad  elegante  de  Algazel,  pero  si 
Averroes  se  lee  con  dificultad,  se  medita  con 
provecho.  Tambien  se  ha  acusado  a  Averroes 
de  esconder  sus  verdaderas  intenciones  para 
darnos,  encubierta  con  un  ropaje  de  picdad 
coranica,  la  doctrina  del  inas  completo  es- 
cepticismo  filosofico.  Pero  esto  no  esverdad: 
Averroes  pudo  ser  un  hcrcjc,  nunca  un  hipo- 
crita.  Se  lanzo  a  combatir  al  gran  Algazel  con 
un  tratado  que  llamo  Tehafut  el-tehafut,  o 
Destruction  de  la  Destruction,  para  rebatir  el 
ataque  de  Algazel  llamado  Destruction  de  los 


filosofos.  “Aun  a  riesgo  de  exponernos  a  la  ira 
de  los  perseguidores  de  nuestra  madre,  la 
filosoHa,  vamos  a  describir  el  veneno  escon- 
dido  en  el  Tehafut  de  Algazel”,  dice  Averroes 
en  su  prologo.  Y  esto  se  tenia  que  pagar 
caro;  atacar  a  Algazel,  en  el  Islam,  era  com¬ 
batir  al  mas  alto  representante  de  su  teologia 
ortodoxa. 

Averroes,  comentando  a  Aristoteles,  rei- 
vindico  algunas  de  las  ideas  de  Avicena  que 
habia  querido  “destruir”  Algazel.  Aunque 
Averroes  no  siente  por  Avicena  una  gran 
admiration,  pues  le  encontraria  timido, 
transigente,  acomodaticio  con  su  mistica 
final,  lc  sigue  en  algunas  de  sus  opiniones. 
Para  Averroes,  como  para  Aristoteles  y  Avi¬ 
cena,  la  materia  es  eterna.  “Segun  Aristote¬ 
les  -dice  Averroes-,  nada  sale  de  la  nada. 
Si  Dios  pudiese  hacer  pasar  algo  de  la  nada 
al  ser,  tambien  haria  pasar  las  cosas  del  ser 
a  la  nada.”  La  materia  no  ha  sido  engendra- 
da,  es  incorruptible;  si  hubiese  sido  creada, 
habria  habido  un  tiempo  en  que  fuese  posi- 
ble  que  no  existiera.  Y  para  lo  Eterno,  todo 
lo  posible  ya  es.  Dios  no  conoce  las  cosas 
particulares,  los  individuos;  conoce  solo  las 
leyes  generales;  si  conociese  lo  individual, 
conoceria  el  mal  de  cada  uno  y  sus  cambios; 
El  cambiaria  tambien.  Averroes,  como  Aris- 
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LOS  ARABES  Y  LAS  CIEIVICIAS  NATURALES 


La  preocupacion  de  los  6rabes  por  co- 
nocer  las  ciencias  de  la  antiguedad  fue 
extraordinaria  y  no  repararon  en  medios, 
con  tal  de  hacerse  con  los  textos  origina- 
les  de  los  principales  pensadores  que 
les  precedieron,  prescindiendo  de  razas  y 
religiones.  En  la  Bagdad  del  siglo  x  se 
tradujeron  al  6rabe  textos  s6nscritos, 
griegos,  siriacos  y  latinos.  Pero  la  traduc- 
ci6n  de  textos  cientificos  es  normalmente 
dificil  y  por  ello  esas  primeras  versiones 
fueron  corregidas  y  revisadas  varias  veces. 

El  ejemplo  m6s  c6lebre,  a  este  respecto, 
es  el  ocurrido  con  la  Materia  mddica 
de  Dioscdrides,  cuyos  detalles  conocemos 
con  precisidn  gracias  al  medico  cordobas 
Ibn  Chulchul.  Este  nos  dice:  "El  tratadode 
Dioscdrides  fue  traducido  en  Bagdad  en  la 
epoca  abbasi,  bajo  el  reinado  de  Chafar 
al-  Mutawakkil  (847-861),  por  Esteban, 
hijo  de  Basilio,  del  griego  al  drabe.  Esta 
traduccidn  fue  corregida  por  el  traductor 
Hunayn  ben  Ishaq  (lohannitius,  muertoen 
877),  que  la  arregld  y  la  hizo  manejable. 
Las  palabras  griegas  que  Esteban  cono- 
cia  en  drabe  las  tradujo,  pero  aquellas 
que  no  sabia  las  transcribe  en  su  forma 
griega,  dejando  en  manos  de  Dios  el  que 
mds  tarde  hiciera  que  encontraran  alguien 
que  las  supiera  y  pudiera  traducirlas  al 
drabe,  ya  que  los  nombres  de  los  medica- 
mentos  se  deben  a  una  convencidn  de  las 
gentes  de  un  mismo  pais,  que  son  quie- 
nes  los  conocen  y  les  dan  el  nombre,  bien 
por  derivacion,  bien  por  un  acuerdo  tdcito. 
Esteban  dejo  la  sinonimia  para  quienes 
conocieran  las  drogas  que  61  desconocia, 
pues  asi  recibirian  los  nombres  que  les 
convinieran  desde  el  instante  en  que 
fueran  reconocidas". 

Ibn  Chulchul  anade:  "Esta  traduccion  de 
Esteban  llegd  a  al-  Andalus  y  fue  utilizada 
tanto  por  los  andaluces  como  por  los 
orientales  hasta  la  epoca  de  Abd  al-  Rah- 


mdn  al-  Nasir  (912-961).  Este  recibid  de 
Romano  (959-963),  emperador  de  Cons- 
tantinopla  -creo  que  en  el  ano  948  (sic)—, 
una  carta  acompanada  de  presentes  de 
gran  valor,  entre  los  cuales  se  encontra- 
ba  el  tratado  de  Dioscdrides;  estaba 
iluminado  con  magnificas  miniaturas 
griegas  y  escrito  en  griego  ( igriqi ),  que  es 
la  misma  lengua  que  el  jonio  (yunani).  Este 
envio  contenfa  tambidn  la  Historia  de 
Orosio  relativa  a  los  hechos  preteritos,  a 
los  antiguos  reyes  y  a  los  acontecimientos 
importantes.  El  emperador  Romano  decia 
en  su  carta  a  al-  Nasir:  'No  puede  obtener- 
se  provecho  del  Dioscdrides  mds  que  con 
un  traductor  avezado  en  el  griego  y  que 
conozca  las  propiedades  de  esas  drogas. 
Si  tienes  en  tu  pais  a  alguien  que  reuna 
estas  dos  condiciones,  sacards,  oh  rey, 
la  mayor  utilidad  de  este  libro.  En  lo  que 
se  refiere  al  libro  de  Orosio,  tienes  latinos 
en  tus  estados  que  pueden  leerlo  en  su 
lengua  original:  si  se  lo  entregas  lo  tradu- 
cirdn  al  drabe' ". 

Ibn  Chulchul  sigue:  "Entre  los  cristia- 
nos  de  Cdrdoba  no  habia  nadie  capaz  de 
leer  el  griego,  que  es  el  jonio  antiguo.  En 
consecuencia,  el  libro  de  Dioscdrides  se 
quedd  en  la  biblioteca  de  Abd  al-  Rahmdn 
al-  Nasir  sin  ser  traducido  al  drabe:  estaba 
en  al-  Andalus,  perosus  habitantes  utiliza- 
ban  la  traduccion  de  Esteban  procedente 
de  Bagdad.  Cuando  al-  Nasir  contestd  a 
Romano,  le  pidio  que  le  enviase  a  alguien 
que  hablara  el  griego  y  el  latin,  para  que 
ensenara  estas  lenguas  a  sus  esclavos, 
que  asi  se  transformaron  en  traductores. 
El  emperador  Romano  le  envid  entonces 
a  un  monje  llamado  Nicolas,  que  llego  a 
Cdrdoba  en  el  ano  340/951  (sic).  Habia 
entonces  en  esta  ciudad  una  serie  de  me¬ 
dicos  que  investigaban,  indagaban  y  bus- 
caban  con  avidez  el  modo  dedeterminar 
los  nombres  de  los  simples  que  figuraban 


en  el  Dioscdrides  y  de  los  cuales  aun  no 
conocian  su  equivalencia  en  drabe.  El  mds 
interesado  y  diligente  entre  todos  estos 
medicos  era  el  judio  Hasday  ben  Saprut, 
quien  asi  procuraba  complacer  a  Abd  al- 
Rahmdn  al-  Nasir.  El  monje  Nicolds  paso  a 
ser  para  61  la  persona  mds  intima  y  apre- 
ciada.  Asi  pudo  comentar  los  nombres  de 
los  simples  del  libro  de  Dioscdrides  que 
aun  eran  desconocidos.  Fue  el  primero  que 
fabrico  en  Cdrdoba  la  teriaca  llamada 
faruq,  determinando  las  plantas  que  en- 
tran  en  su  composicidn.  En  este  tiempo 
vivian  en  Cdrdoba  otros  medicos  consa- 
grados  a  esclarecer  los  nombres  de  los 
simples  que  figuraban  en  dicho  libro. 
Entre  ellos  se  encontraban  Muhammad, 
conocido  por  al-  Sachchar  (el  Herbolario); 
otro  llamado  al-  Basbasi  y  Abu  Utmdn  al- 
Chazzar,  apodado  el  Ibicenco;  el  mddico 
Muhammad  ben  Said,  Abd  al-  Rahmdn  ben 
Ishaq  ben  al-  Haytam  y  Abu  Abd  Allah  al- 
Saqilli  (Siciliano),  que  hablaba  griego  y 
conocia  las  propiedades  de  las  drogas". 

Termina  Ibn  Chulchul:  "Todos  ellos  eran 
contempordneos  del  monje  Nicolds  y  los 
conoci  al  mismo  tiempo  que  a  6ste,  en  la 
6poca  del  reinado  de  al-  Mustansir  (96 1  - 
976).  Yo  era  en  esa  6poca  su  amigo. 
Nicolds  murid  al  principio  del  gobierno  de 
este  califa.  Gracias  a  las  investigaciones 
hechas  por  este  grupo  de  medicos  acerca 
de  los  nombres  de  los  simples  del  libro  de 
Dioscdrides,  llegaron  a  conocerse  en  Cdr¬ 
doba,  y  en  todo  al-  Andalus,  las  verdaderas 
propiedades  de  las  plantas,  desaparecien- 
do  las  dudas  que  se  tenian.  Se  supo  exac- 
tamente  de  sus  virtudes  y  el  modo  exacto 
como  debia  pronunciarse  su  nombre  sin 
cometer  errores,  excepcidn  hecha  de  un 
pequeno  numero,  tal  vez  diez,  lo  cual  ca- 
rece  de  importancia". 

J.  V. 


toteles,  tree  que  las  formas  son  el  resultado 
del  movimiento  de  la  materia.  El  movimicn- 
to  ocasiona  el  tiempo  y  las  formas.  Toda 
creacion  sc  reduce  a  movimiento,  y  como  el 
movimiento  es  una  sucesion  de  estados,  esta 
sucesion  origina  el  tiempo.  Si  no  sc  movie- 
ra  nada,  no  habria  tiempo,  y  asi  el  gran  ar- 
gumento  de  Algazel  contra  la  eternidad  de  la 
materia  cae  por  su  base.  Si  la  materia  es 
eterna,  es  cterno  el  movimiento,  y  lo  es  tam- 
bien  cl  tiempo  pasado  y  cl  tiempo  por  venir. 

Falta  todavia  explicar  como  Dios  da  mo¬ 
vimiento  y,  por  tanto,  forma  la  materia  eter¬ 
na.  Para  Aristoteles,  Dios,  alejado  de  la 
Creacion,  es  como  un  iman  al  que  van,  atrai- 
das  por  el  amor,  todas  las  cosas.  A  El  aspi- 
ran,  hacia  El  se  mueven,  las  atrae  sin  cono- 
cerlas,  es  como  un  rey  que  da  ordenes  sin 
conocer  a  sus  subdilos.  Pero  Aristoteles 


habia  dado  a  Dios  el  calificativo  de  Suma 
Inleligencia,  y  estas  palabras,  mal  entendi- 
das  por  los  arabes,  les  llevaron  a  imaginar 
una  primera  causa  intermedia  entre  Dios  y  lo 
creado,  que  es  la  Inteligencia,  que  conoce 
y  mueve  la  materia.  Y  he  aqui  el  inevitable 
intermediario,  casi  como  el  Verbo  divino, 
que  los  musulmancs  tenian  tanto  empeno  en 
evitar...  Dios,  la  Inteligencia  y  las  leyes  del 
universo,  como  causas,  encadenadas  una 
con  otra,  sin  limite,  sin  fin...,  mueven  la 
materia  y  le  dan  forma. 

Acostumbrados  la  mayoria  de  nosotros 
a  la  teologia  escolastica,  segun  la  cual  Dios 
es  un  artifice  que  creo  al  mundo  de  la  nada, 
se  nos  hace  dificil  entender  esta  “creacion 
aristotelica”  del  cadi  de  Cordoba.  Pero  las 
gentes  de  la  Edad  Media,  tanto  musulmanes 
como  judios,  como  cristianos,  eran  muy  da- 
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das  a  la  especulacion,  y  no  sc  arrcdraban 
por  el  desarrollo  logico  de  los  problemas. 
Como  lo  ha  hecho  notar  Asm,  hasta  Santo 
Tomas  de  Aquino,  en  su  opusculo  De  aeter- 
nilate  mundi,  reconoce  que  logicamente  el 
mundo  podia  haber  sido  eterno,  siendo  al 
mismo  tiempo  una  obra  de  Dios.  Solo  se 
opone  a  ello  la  revelacion.  Pero  Averroes, 
que  no  tenia  este  freno,  considera  la  crea¬ 
tion  directa  por  Dios  tan  absurda  que  el  en- 
tendimiento  la  accpta  solo  por  habito,  como 
los  que  sc  acostumbran  a  una  droga  pueden 
seguir  tomandola  sin  que  les  dahe.  Y  por  es- 
tos  caminos  de  su  especial  explication  del 
mundo,  Averroes  llego  a  la  tesis  central  de 
su  Hlosofia,  el  monismo  del  intelecto  liuma- 
no  y  la  negation  de  la  inmortalidad  perso¬ 
nal,  en  torno  a  la  cual  hubo  una  de  las  mas 
grandes  controversias  de  la  ciencia  filosofi- 
ca  y  en  que  mas  se  espacio  el  genio  especu- 
lativo  de  la  Edad  Media. 

Creemos  que  el  lector  estara  ya  fatigado 
de  tanta  escolastica,  y  mas  si  por  anadidura 
esta  es  arabe.  Pero  le  hemos  hecho  gracia  de 
varias  otras  sutilezas  teologicas  en  las  que 
Averroes  dio  la  nota  definitiva  para  losespi- 
ritus  racionalistas  de  todas  las  edades;  por 
ejemplo,  Averroes  cree  que  la  religion  del 
sabio  debe  ser  el  estudio  y  la  contemplation 
de  las  leyes  de  la  naturaleza.  Si  Dios  es  in- 
movil  y  no  conocc  siquiera  lo  creado,  que  se 
agita  y  tiendc  hacia  El,  casi  no  puede  espe- 
rarse  que  el  hombre  sienta  lo  que  llamaria- 
mos  amor  hacia  el  Sumo  Bien. 

“El  culto  mas  sublime  que  puede  darse  a 
Dios  -dice  Averroes—  es  el  conocimiento  de 
sus  obras,  que  nos  conduce  a  conocerlo  en 
toda  su  realidad ;  este  es  el  mas  noble  de  los 
actos  humanos,  mientras  que  el  mas  vil  seria 
llamar  error  y  prcsuncion  al  culto  del  sabio, 
la  mejor  de  las  religiones.”  Averroes  distin¬ 
gue  entre  la  parte  de  razon  y  la  parte  de  lo  que 
el  llama  “prof'ecia”  que  contienen  todas  las 
religiones.  Esta  segunda  parte,  la  “profecia”, 
aparece  en  los  ritos,  las  oraciones  y  los  sa- 
crificios,  y  tiene  por  objeto  conducir  a  las 
gentes  a  la  practica  de  la  virtud.  Pero  si  Ave¬ 
rroes  transige  con  esta  religion  del  vulgo  es 
porque  espera  tambien  que  transijan  con  su 
misticismo  racionalista.  Su  mayor  merito  es, 
por  lo  menos,  el  haber  hablado  claro;  seria 
gfave  injusticia  llamarle  impostor. 

Las  ideas  de  Averroes  fueron  lomadas 
muy  en  serio,  casi  como  una  religion.  Renan 
copia  una  anecdota  de  la  Hisloria  de  los  filo- 
so/os,  por  Al-  Kifti,  muy  expresiva  en  este  sen- 
tido.  Dos  filosofos,  uno  judio  y  otro  arabe, 
ambos  contaminados  de  averroismo,  se  pro- 
meticron  que  el  que  muriera  primero  procu- 
raria  comunicar  al  otro  sus  aventuras  de 
ultratumba.  El  judio  murio,  y  el  arabe  le  vio 
entre  suenos,  oyendo  que  le  decia:  “Lo  uni¬ 


versal  se  ha  reunido  al  universo  y  lo  par¬ 
ticular  ha  entrado  en  la  parte...”,  lo  que, 
en  el  vocabulario  teologico  de  la  epoca,  sig- 
nificaba  que  el  alma  habia  ingresado  en  el 
universo,  mientras  que  el  cuerpo  habia  sido 
devuelto  a  la  tierra. 

La  aportacion  de  los  musulmanes  a  las 
otras  ciencias  fue  muy  superior  a  la  de  las 
gentes  de  Occidente,  adormecidas  por  esta 
epoca.  Ya  se  comprende  que  con  sus  forzo- 
sos  viajes  a  La  Meca  y  el  caracter  internacio- 
nal  del  Islam,  los  conocimientos  gcograficos 
debicron  ser  considcrados  como  de  utilidad 
religiosa.  Admiraban  los  mapas  en  color  que 
acompanaban  sus  manuscritos  antiguos  y 
casi  todos  los  tradujeron  al  arabe  al  comen- 
zar  el  siglo  hi  de  la  hegira. 

El  mas  popular  de  los  geografos  musul¬ 
manes  es  Al-  Edrisi.  Nacido  en  Ceuta  el 
ano  493- 1 1 15,  viajo  por  el  Occidente  mas 
que  por  el  Asia  y  resumio  su  saber  en  un 
libro  que  se  titula  Placer  de  los  que  desean, 

nombre  algo  pintoresco  para  un  tratado  de  Carta  nautica  drain -  del  si- 

geogralla.  Pero  Edrisi  se  fijo  ya  en  que  las  ylo  XIV  que  delalla  una  parte 

de  las  castas  niedilerrdneas 
V  alldnlicas. 
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SOCIEDAD,  RELIGION  Y  CIENCIA  EN  EL  MUNDO  ISLAMICO  (SIGLOS  VIII-XII).  segun  Ernst  Bloch 


El  punto  de  partida  de  los  grandes  medicos  filosofos  del  medioevo  islAmico  es  de  indole  muy  distinta  al  de  la  Europa  clArico 
feudal.  Y  ello  pese  a  la  comun  procedencia  de  Aristbteles  y  pese  al  impacto  con  la  mistica. 


le  la  sociedad  islAmicn  en  la  Alta  Edad  Media. 


La  sociedad  islAmica  entera  se  regia  por  una  ley  distinta  de  la 
europea  medieval.  A  su  manera.  era  una  sociedad  burguesa 
anticipada,  dominando  en  ella  el  capital  mercantil,  que  le  daba 
el  impulso  esencial. 

I 

En  el  momento  en  que  Europa  volvia  a  estar  ruralizada  casi  por 
completo.  triunfaba  en  Oriente  el  capital  mercantil,  la  mis 
antigua  forma  de  existencia  libre  del  capital. 

I 

A  diferencia  de  la  temprana  Edad  Media  europea.  la  Arabe  estA 
cimentada  sobre  comerciantes  cosmopolitas.  sobre  una  flore- 
ciente  produccion  y  una  rica  circulacibn  de  mercancias.  en  lugar 
de  fundarse  sobre  un  estado  semisalvaje.  con  Castillos,  pocas 
ciudades  y  muchos  conventos. 

MM 

De  esta  manera  no  s6lo  pudo  hacerse  la  luz  en  el  mundo  Arabe 
de  entonces  antes  que  en  la  Europa  occidental,  sino  que  aquella 
luz  llegd  a  tener  una  mayor  movilidad  que  la  de  las  posteriores 
escuelas  monacales  europeas  y  las  universrdades  que  de  ellas 
surgieron. 


m  las  tradiciones  culturales  del  Prbximo  Oriente. 


En  el  PrAximo  Oriente  axis 
tia  una  larga  tradiciAn  do 
culture  libresca.  que  sirviA 
durante  los  primeros  siglos 
del  Islam  como  puente  con 
la  culture  helenlstica.  a  tra- 
vAs  de  una  fecunda  obra  de 
traducciones. 


En  la  6poca  sasAnida  aim 
perduraba  la  creencia  de  que 
a  traves  de  la  razdn  activa 
y  las  institucionos  sociales 
podia  prestar  el  hoinbre  una 
major  ayuda  al  espiritu  del 
bien  en  la  lucha  sostenida  por 
Aste  contra  el  espiritu  del 


"No  puede  extranar  asi 
que  los  pensadores  in- 
dicados  sintieran  su  su- 
perioridad  sobre  la  fe. 
Adhesiones  a  ella.  en 
tirminos  generates,  no 
faltan.  desde  luego,  mas 
esta  fidelidad  so  ve  es- 
catimada  en  seguida  por 
una  salvedad  muy  preci¬ 
se.  Por  un  reparo  seme 
jante  al  que  pueda  for- 
mular  un  hombre  ante 
la  comida  de  los  ninos 
o.  quizA  mejor.  el  busca- 
dor  de  la  verdad  ante 
el  oropel.  incluso  ante 
las  florescencias  de  un 
pensamiento  turbio..." 
(Bloch.  Ernst.  "Avicena 
y  la  izquierda  aristotAli- 
ca".  Madrid.  19661. 


u 


En  la  Europa  medieval,  los  fil6sofos  con  inclinaciones  cientifico-naturales  La  ciencia  "mundana"  era  el  lustre  con  que  los  gobomantes  del  Oriente  y 

son  tan  infrecuentes  como  anormales  (Roger  Bacon  y  San  Alberto  Magno  Occidente  islAmicos.  los  abbasidas  de  Bagdad  y  los  omeyas  de  CArdoba.  se 

son  casi  los  unicos),  mientras  que  entre  los  escolAsticos  Arabes  la  situacidn  complacian  en  adornar  su  poderio. 

es  la  inversa. 

LAI  empezar  a  declinar  el  fundamento  politico-comercial  de  la  sociedad  Arabe.  se  hizo  sentir  la  influencia  antirracionalista  de 
la  ortodoxia.  Hasta  entonces.  junto  al  aprovechamiento  y  desarrollo  apenas  obstaculizado  de  la  antigiiedad  "pagana".  dcstacA 
lo  que  Roger  Bacon  encomiaba  muy  especialmente  en  la  ciencia  Arabe:  su  calidad  de  "Scientia  experimentalis". 


mareas  ocurren  en  las  noches  14  y  15  de 
cada  mes  lunar. 

Otro  geografo,  Abu-1-  Feda,  insiste  en  la 
esfericidad  de  la  Tierra:  “Los  astronomos 
han  demostrado  que  una  montana  de  tres 
mil  metros  de  altura  seria  para  la  Tierra 
como  un  grano  de  arena  en  una  bola  de  un 
codo  de  diametro”.  Abu-1-  Feda  comprendio 
ya  que,  dando  la  vuelta  al  mundo  en  la  di¬ 
rection  del  Sol,  se  ganaria  un  dia  en  el 
viaje.  La  medida  de  la  Tierra  preocupo  tam- 
bien  a  los  arabes.  Se  hicieron  varias  medicio- 
nes  de  un  grado  de  meridiano  por  cuenta  de 
los  califas  de  Bagdad;  los  resultados  fueron 
de  56  a  58  millas  por  grado.  Generalmente 
se  atribuye  a  los  arabes  la  introduction  de 
la  brujula  en  Europa,  pero  las  propiedades 
de  las  piedras  magnelicas  y  su  facultad  de 
comunicar  el  magnetismo  a  los  metales  por 
contacto  eran  ya  conocidas  desde  los  anti- 
guos  griegos.  Se  trata  de  un  fenomeno  que 
no  podia  escapar  a  la  atencion  de  las  gentes; 
los  chinos  lo  conocieron,  y  lo  usaron  para 
orientarse  en  sus  viajes,  desde  el  siglo  n  de 
nuestra  era.  Sin  embargo,  el  empleo  de  la 
aguja  imanada  flotando  en  un  vaso,  para  di- 


rigir  la  navegacion,  no  se  encuentra  mcn- 
cionado  por  los  escritores  arabes  hasta  el 
siglo  XIII. 

Como  el  Islam  lindaba  por  Oriente  con 
la  India  y  la  China,  no  es  de  extranar  que  los 
arabes  se  interesaran  por  estos  paiscs  leja- 
nos.  Los  viajes  son  casi  una  necesidad  para 
los  que  han  empezado  las  peregrinaciones; 
despues  de  La  Meca  y  de  Medina  se  iba  a 
Kerbela  y  luego  mas  lejos  aun.  Este  es  el 
caso  de  Aben-Batuta,  el  Marco  Polo  de  los 
musulmanes.  Nacio  en  Tanger  cl  ano  703- 
1325  y  su  viaje  duro  veintinueve  anos;  resi- 
dio  en  La  Meca  todo  un  ano.  Describio  los 
monumentos  de  Egipto,  las  mezquitas  de 
Damasco  y  Alepo;  paso  a  Tartaria,  a  la  India 
y  la  China.  De  regreso  en  Tanger,  no  pudo 
ya  eslarse  quieto,  quiso  ir  a  Tombuctu  y  al 
Niger,  y  solo  despues  dicto  el  relato  de  sus 
viajes,  que  es  mucho  mas  ameno  y  mas  ins¬ 
tructive  que  cl  de  Marco  Polo. 

Gran  viajero  tambien  fue  Al-  Biruni,  aun- 
que  este  casi  siempre  viajaba  con  propositos 
cientificos.  Era  persa  y  recorrio  toda  la  In¬ 
dia,  donde  dice  que  residio  mas  de  cuarenta 
anos.  Al-  Biruni  atribuye  la  invention  de 
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los  numeros  que  llamamos  arabigos  a  los 
hindues,  pero  esta  cuesdon  no  parece  tan 
claramente  resuelta  hoy  como  lo  parecia  hacc 
algunos  anos.  Hasta  hace  poco  creiamos  quc 
Occidente  habia  aprendido  el  uso  de  los  nu¬ 
meros  de  los  arabes  de  Espana,  y  sc  citaba 
al  monje  Gerberto,  que  mas  tarde  fue  papa 
con  el  nombre  de  Silvestre  II,  como  el  que 
introdujo  las  cifras  arabigas,  despues  de  un 
viaje  a  Cordoba.  Estas  cifras  aparecen  ya  en 
codices  de  la  abadia  de  Ripoll,  cn  Cataluna, 
muchos  anos  antes  de  la  venida  de  Gerberto 
a  Espana.  Es  cierto  que  los  antiguos  usaron, 
para  sus  calculos,  letras,  que  tenian  valor 
numeral,  pero  es  posible  que  hubiese  una 
notation  en  Occidente  parecida  a  los  nume- 
rales  arabigos  y  usada  como  taquigrafia  solo 
por  algunos  iniciados.  Boecio,  en  el  siglo  vi, 
habia  de  cifras  en  un  parrafo  misterioso.  No 
seria  de  extranar  que  fuera  un  secrelo  de  los 
discipulos  de  Pitagoras,  no  divulgado  hasta 
la  Edad  Media. 

En  algebra,  los  arabes  llegaron  a  resolver 
ecuaciones  de  segundo  grado,  como  esta: 
x2  +  ax  =  b.  Al-  Biruni  se  ocupo  en  el  pro- 
blema  de  ir  doblando  los  granos  que  se  van 
poniendo  cn  cada  cuadro  de  un  tablero  de 
ajedrez.  El  numero  de  granos  de  cada  cuadro 
es  igual  a  la  suma  de  los  que  hay  en  los  cua- 
dros  anteriores,  menos  uno.  Por  ejemplo: 
1 +2  +  4 +  8+  16  +  32  =  63,  o  sean  64-l.Tam- 
bien  debemos  a  los  arabes  el  uso  de  la  le- 
tra  x  para  significar  la  incognita.  Viene  de 
la  palabra  chei,  que  quiere  decir  “cosa”.  Los 
espanoles  la  leycron  xei,  y  por  abreviacion 
se  empleo  la  x. 

En  geometria,  los  arabes  aprendieron  de 
los  hindues  el  seno  y  se  preocuparon  otra  vez 
del  valor  de  n,  o  sea  la  relation  de  la  circun- 
ferencia  al  diametro.  Durante  la  Edad  Media 
algunos  tnusulinanes  y  sus  discipulos  judios 
fueron  reputados  como  grandes  medicos:  ya 
hetnos  dicho  c]ue  Avicena  y  Averroes  se  dedi- 
caron  a  esta  profesion.  Pero  no  queremos 
repelir  sus  consejos;  la  medicina,  en  reali¬ 
dad,  no  estaba  mas  atrasada  cn  la  Edad  Me¬ 
dia  que  las  dernas  ciencias;  solo  causa  mas 
angustia  porque  la  victima  no  es  el  investi- 
gador,  sino  el  pobre  enfermo.  Como  los  ara¬ 
bes  tenian  los  mismos  prejuicios  que  los 
antiguos  acerca  de  la  diseccion,  no  es  de  ex¬ 
tranar  quc  comctan  graves  errores  en  mate¬ 
ria  de  anatomia  y  fisiologia.  Segun  Avicena, 
la  sangre  se  fabrica  en  el  higado;  en  cambio, 
segun  Razes,  el  encefalo  es  el  asiento  de  la 
sensibilidad  y  el  centro  locomotor. 

Los  arabes  tienen  escritos  especiales  de 
agricultura  y  su  aficion  al  arte  de  la  cetreria 
les  llevo  a  estudiar  las  coslumbres  de  los  hal- 
cones  y  los  pajaros.  Pero  compilaron  ver- 
daderos  tratados  de  historia  natural,  descri- 
biendo  una  por  una  las  especies. 


Es  materialmente  imposible  dar  cuenta, 
en  un  libro  como  este,  de  sus  innumerables 
colecciones  de  sentencias  y  libros  de  historia 
y  mistica,  que,  por  lo  que  llevamos  dicho, 
ya  se  comprendera  que  serian  los  estudios 
preferidos  de  los  musulmanes;  pero  fuera 
injusticia  imperdonable  no  mencionar  si- 
quiera  los  Prolegomenon  de  Ibn  Jaldun,  que 
preceden  a  su  historia  de  los  musulmanes  del 
Africa  del  Norte.  Ibn  Jaldun  nacio  en  Tu- 
nez,  ya  en  el  siglo  xiv,  y  viajo  por  el  Orien- 
te;  es  una  personalidad  refinada,  noble,  do- 
tada  de  una  curiosidad  analoga  a  la  de  las 
gentes  del  Renacimiento  italiano.  Los  Prole¬ 
gomenon  forman  un  verdadero  tratado  de  fi- 
losofia  de  la  Historia.  Ibn  Jaldun  se  pre- 
gunta  el  porque  de  la  superioridad  de  ciertas 
razas,  la  razon  de  ser  de  las  sociedades  hu- 
manas,  el  lugar  que  ocupa  cada  industria  en 
la  cconomia  del  estado,  y  analiza  hasta  las 
mas  elevadas  especulaciones  del  alma;  sus 
Prolegomenon  acaban  siendo  un  estudio  de 
psicologia,  con  sus  ramificaciones  hacia  el 
hipnotismo,  la  inspiration  poetica  y  toda  la 
variedad  de  fenomenos  que  hoy  llamamos 
psiquicos. 

La  cultura  musulmana  sirvio  de  interme- 
diario  entre  el  Occidente  y  las  viejas  litera- 
turas  orientales.  Algunas  de  las  compilacio- 
ncs  de  relatos  prodigiosos  de  la  India  y 
Persia  llegaron  a  Espana  por  medio  del 
Islam  y  se  tradujeron  pronto  al  latin.  De 
esta  manera  llego  el  famoso  libro  Kalila  y 
Dimna,  con  fabulas  de  animales  que  encie- 
rran  una  filosofia  popular  antiquisima.  Lan 
mil  y  una  nochen  debieron  de  ser  compuestas 
en  Bagdad  en  el  siglo  IX,  pero  tambien  se 
aprovecharon  para  este  libro  apologos  zur- 
cidos  con  una  trama  tan  sutil  como  la 
historia  de  Scheherazada. 


l  it  ciet/o  en  oracion  en  las 
cal/es  lie  Marrakesh,  si  in  ho 
lo  vivo  de  la  diferencia  entre 
el  Islam  actual  del  tercer 
innndo  y  la  fjoderosa  fuerza 
del  estado  musiilindn  medie¬ 
val,  siempre  en  vani/uardia 
del  mundo  de  sn  tiempo. 
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